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स॒द्रक : 
- मदनकुमार मेहता 
रेफिलक आट प्रेस 
( आदश्ं-साहित्य-सघ द्वारा सचालित ) 
३१, बड़तल्ला सर्ष्ट्रीट 
कलकत्ता । 


प्रकाशकीय--.._- ७ 


वाल्क राष्ट्रकी सम्पत्ति है। यही आगे जाकर एक दिन 
देशके भाग्य-निर्माता बनेंगे। यही भावी संसारके भावी 
नागरिक है, जिनके नये हाथोंमें नव-निर्माणकी नई कल्पना की 
जा सकती है। जिसके लिये आवश्यकता है--नेतिक-शिक्षा 
और शिक्षणके उचित तरीकों द्वारा उनमें छुसंस्कार जागृत किये 
जाय॑ ब उनकी सुकुमार भावनाओंको अभीसे चरित्र-निर्माणकारी 
प्रवृत्तियोंमें केन्द्रित की जाय। यह हर्षका विपय है कि समूचे 
देशका ध्यान इस ओर आकर्पित हुआ है । 

झेन-दशन ओर उसके साहित्यका भारतीय वाद्भमयमें एक 

महत्वपूण स्थान है। उसकी शिक्षाएं न सिफ त्याग और 
वलिदानको लेकर वरन्‌ नागरिक-जीवनके निर्माणमें भी अत्यन्त 
उपयोगी हैं। उसके वत्त्त विशाठ और सावंदेशिक है, जो 
जीवन-विज्ञानका बोध करानेमे सूक्ष्म और एक अनूठी ज्ञान- 
राशि हैं, जिसको आजकी छोक-भापा और जन-साहित्यमे 
रखनेकी जरूरत ढहे। इसी उद्देश्यकों लेकर भारतीय व जेंन- 
दर्शनक्ने अनन्य विद्वान आचार्य श्री तुलसीके तत्वावधानमें इस 


बा 
तरहके शिक्षा-क्रमका निर्माण हो रहा है, जो निःसन्देह आध्या- 
त्मिक ज्ञानके साथ बालकोंके चरित्र-निर्माणमें अत्यन्त छोकोप- 
थोगी है। यह आजके नेतिक साहित्यकी एक नई देन है। 
प्रस्तुत शिक्षा-क्रमके संप्रहमें आ० सा० संघके संकलन विभाग 
के कायकर्त्ताओंके अतिरिक्त कुछ उत्साही साथियोंने पूरा योग 
दिया है। “धमबोध” का यह तृतीय भाग है। अन्य भाग भी 
क्रमशः शीघ्र प्रकाशित होंगे। जिसका संयोजित प्रयास जारी है। 
आचाय श्री तुलसी इस युगकी एक महान्‌ आध्यात्मिक 
विभूति हैं। जिनके नेठ्त्वमें मुनि श्री नथमछजीकी यह ज्ञान- 
राशि पाकर हम अत्यन्त आत्म-गोरबका असुभव कर रहे है । 


साहिल-विभाग 
के । प्रकाशन मन्‍्त्री 


आदर्श-साहितद्य-संघ 


कुद एक जद 


प्रस्तुत पुस्तक धम-बोधका तीसरा भाग है। इसमें ऋ्रमिक 
योग्यतानुसार विपय कुछ गंभीर वना है । जन-तत्व-ज्ञान अपने- 
आप गहन है। उसे सहजतया वुद्धिगम्य करना सुलूम नही। 
फिर भी विपयको यथा साध्य सररू किया गया है। संभव है, 
जिज्नामुगण विपयकी गहनत्ता देखते हुए इसे कठिन अनुभव नहीं 
करगे। धार्मिक शिक्षाके साथ-साथ नंतिक ज्ञानका भी संकलन 
किया गया है। “आत्माका अस्तित्व कम, आत्मा ओर कमका 
सम्बन्ध केसे” आदि-आदि विपयोंका अध्ययन प्रत्येक जिज्ञासु 
व्यक्तिके छिए आवश्यक है । धमकी विश्लुद्ध-परम्पराको जीवित 
रखनेके लिए धार्मिकको निष्पक्ष, समताभावी ओर उदार रहनेकी 
आवश्यकता है। धमके अन्‍्तस्तलूमें पहुंचे बिना चेतन्यका 
जागरण करना संभव नहीं इसलिए धमंका सतत अनुशीलन 
जीवनका महान्‌-पुनीत कार्य है। 


सं० २००७ चंत्रकृष्णा १३५ >-मनि नथमल 
“-ज्ञक्क (पंजाब) | 
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धमंबोध “आत्म-शिक्षण-माला? का तीसरा पुष्प है। जिसका 
उहेश्य सरछ और सुवोध भापामें तत्त्व-ज्ञानके साथ बालकों का 
चरित्र-निर्माण करना है। जिसके सुय््नलित प्रकाशनमें चुरू 
( राजस्थान ) के अनन्य साहिल्यप्रेमी श्री हनूतमछूजी सुरानाने 
अपने स्वर्गीय पिता श्री मन्‍नाछारजी की स्प्रतिमें नेतिक सहयोग 
के साथ आर्थिक योग देकर अपनी सांस्क्रतिक व साहिलिक- 
सुरुचिका परिचय दिया है, जो सबके लिये अनुकरणीय है। हम 

'आदर्श-साहिद्य-संघ' की ओरसे सादर आभार ग्रकट करते हैं। 
“--प्रकाशन मंत्री 
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१ 
दुमपचण्‌ पंडुरए जहा, निवडद राइयणाण अच्चए । 


एवं मणुयाण जावे, समय गोयम मा परमायए ॥ 


जिस प्रकार पका हुआ वृक्षका पत्ता थोड़े ही 
असम वृक्षसे गिर जाता है, वसे ह्वी मनुप्योंका जीवन 
थोईम नष्ट हानेवाला >आक है। उसीलिए है 
गौतम | तू एक क्षणमात्र भी प्रसाद सत कर--एक 
क्षणकों भी व्यथ सत गंवा । 


--5त्तराध्ययन १०--१ 


है 





धर्मकी जय 


शान्ति-निकेततन सत्यधम की जय हो जय । 

करुणा-फेतन जेन-धम की जय हो जय॥ 
विश्व-मेत्री की भव्य सित्ति पर, 
सत्य अहिंसा के खम्भों पर। 
टिका हुआ है महल मनोहर, 
सदा सचेतन सत्यधर्म की-- 

जय हो जय ॥ १॥ 
अनेकान्स॒ भण्डा छरूहराये, 
जिन-प्रवचन महिमा महकाये। 
साम्यभाव का सबक सिखाये, 
संकट-मोचन सत्यधर्म की-- 

जय हो जय | २॥ 


& घमबोध ४ 


व्ण-जाति का भेद न जिसमें, 
छिल्ल-रड्ग का छेद न जिसमें । 
निर्धन-धनिक विभेद न जिसमें, 
समता-शासन सत्य धर्म की-- 
जय हो जय ॥ ३॥ 
कमबाद की कठिन समस्या; 
हल कर देती जास तपस्या। 
नहीं, फल - भुक्ति ईश्वर वश्या; 
व्यक्ति-विकासन सल्यधरम की-- 
जय हो जय ॥ ४ ॥ 
शाश्वत अखिल विश्व को माना; 
नहीं कर्ता - हर्ता कोई जाना। 
'तुल्सी' जेन - तत्व पहिचाना, 
बोलो सब मिल सत्म्रधम की-- 
जय हो जय ॥ ५ ॥ 
अभ्यास 
१--धमंकी भित्ति क्‍या' है ९ 
२--सल्यधंका स्वरूप बताओ ९ 
३--इस गीतिकाके कोई दो पथ सुनाओ ९: : 


(३) 


| 
द्रव्य, गुण और पर्याय 

है? ( बतमान ) “था? ( अतीत ) और “होगा? ( भविष्य ) का 
संकलन करनेवाढा ढे--जोड़नेवाढा है। “है? के विना “था? एवं 
'होगा! का कोई भी मूल्य नहीं रहता। इसका अर्थ यह है कि हम 
. जिस चस्तुका जब कभी एक वार ही अस्तित्व स्वीकार कर लेते हैं 
तो हमें यह सानना पड़ता है कि वह वस्तु उससे पहले भी थी 
ओर वबादमें रहेगी। यह नहीं कि वह एक ही अवस्थामें रहती 
श्राई है या रहेगी किन्तु यह निश्चित है कि उसके अस्तित्वका छोप 
नहीं होता। भिन्‍न-भिन्‍न अवस्थाओंसें परिवर्तित होते हुए भी 
उस बस्तुके मोलिक स्वरूप एवं शक्तिका नाश नहीं होता । दाशनिक 
परिभाषासें वही द्रव्य कहा जाता है। जेसे '“गुणपर्यायाश्रयों , 
दृव्यम! अर्थात्‌ जिसमें गुण एवं पर्याये--अवस्थाएं होती हैं, वह्‌ 
द्र्व्य है । 

द्रव्य शब्दकी उत्पत्ति भी इसी अथमे हुई है कि जिस बस्तुने 


दि # घमबोघ #? 


भिन्न-भिन्न अवस्थाएं प्राप्त की, कर रही है और करेगी, वह द्रव्य 
है । इसका फछित अर्थ यह है--अवस्थाओंका उत्पाद एवं विनाश 
होते रहने पर भो जो भू व रहता है, वही द्रव्य है। 

हम दूसरे शब्दोंमें यों कह सकते हैं कि अवस्थाएँ जसीमें 
उत्पन्न एवं नष्ट होती हैं, जो भ्रृव रहता है। क्‍योंकि एक ध्रूव 
आधारके विना पूववर्ती एवं उत्तरबर्ती अवस्थाओंका सम्बन्ध नहीं 
रह सकता। हम ओर भी सरल्तामें जाये तो द्रव्यकी यह भी 
परिभाषा कर सकते हैं--पूवबर्ती एवं उत्तरवर्ती अवस्थाओंका जो 
आधार है, वह द्रव्य है । 

द्रव्यमें दो प्रकारके धम ( स्वभाव ) होते हैं । एक तो वह, जो 
हरवक्त द्ृव्यके साथ रहे--द्रव्यको छोड़कर कहीं अन्यत्र न जा 
सके और दूसरा वह जो क्रमशः बदलता रहे ये दोनों क्रमशः गुण 
और पर्याय कहलाते हैं। जसे--“याबद्‌ द्रव्यभावी धर्मोगुणः” 
अर्थात्‌ निरन्तर द्रव्यके साथ रहनेवाला धर्म गुण है। “अवस्थान्तरं 
पर्याय: द्रव्य और गुणकीक्रमिक अवस्था बदलती है, वह पर्याय है । 

द्रव्य छः हैं--धर्मास्तिकाय, अधर्मा स्तिकाय, आकाशास्तिकाय, 
काल पुदूगछास्तिकाय ओर जीवास्तिकाय । इनके क्रमशः ये गुण 
हैं--गति-सद्दायक, स्थिति-सहायक, आश्रयदान, वर्तेना, वर्ण-गन्ध- 
रस और स्पर्श तथा ज्ञान-दशन सुख एवं बीये। यद्यपि गुण ओर 
भी बहुत हैं पर यहां पर वे ही गुण बतछाये गये हैं, जो विशेष 
गुण हैं एवं जिनके द्वारा द्रव्योंका प्रथक्‌ अस्तित्व माना गया है। 

द्रव्य छः इसलिए माने गये हैं कि इनके ये गुण एऐक दूसरेसे 


& धमंबोध # ७ 


नहीं मिल्ते। जिसमें त्रिकाल सहचारी कोई भी विशेष गुण न 
हो, वह स्वतन्त्र द्रन्य नहीं होता । हमें इन विशेष गुणोंके सिचाय 
कोई भी ऐसा शुण नहीं मिलता जो अनेक द्व॒व्योंमें न मिलता हो 
और जो शुण अनेक द्रव्योंमें मिले उससे हम किसी एक स्व॒तल्त्र 
दृब्यका अस्तित्व नहीं मान सकते। इसलिए द्रव्य छः ही हैं। 
प्रत्येक द्रन्यकी पर्यायाए' अनन्त होती हैं । 
अभ्यास 

१--द्रन्य किसे कहते हैं ९ 

२--द्रन्य छः दी क्यों ९ 

३--शुण किसे कहते हैं ९ 

४--द्धल्यकी पूर्व पर्याय नष्ट होनेपर भी उसका अस्तित्व क्यों 

माना जाता है ९ 


केशी गौतम सम्बाद 


यों तो यह स्पेष्ट है कि भगवान्‌ पास्वेनाथने सत्य, अहिंसा, 
अस्तेय और अपरिग्रह--इन चार ब्रतोंका उपदेश द्या जिनमें 
ब्रह्माचयको सम्मिल्तित कर भगवान्‌ महाबीरने पंच महद्रतोंका 
उपदेश किया पर यह बतानेके लिए कि उपर्युक्त दोनों तीथड्लरोंके 
सेद्वान्तिक मतभेद्‌ क्या थे; अत्यधिक अध्ययनकी आवश्यकता है। 
यहां हम उतनी गहराई तक न जाकर भगवान्‌ पाश्वनाथके शिष्य 
केशीकुमार और भगवान्‌ महावीरके शिष्य गौतममें हुआ शास्त्रार् 
प्रस्तुत कर रहे हैं जिससे उपर्युक्त दोनों तीथझ्वरोंके सिद्धान्तोंका 
बहुत कुछ आभास मिल सकता है। 

जेन आगमोंमें बताया गया है कि भगवान्‌ पाश्वनाथ परि- 
षहको जीतनेवाले, अतः लछोकपूजित, संम्बुद्धात्मा। सर्वज्ञ तथा 
घर्मरूप तीर्थको चछाने और समस्त कर्माको क्षय करनेवाले थे। 
केशीकुसार उन्हीं छोक-प्रदीप भगवान्‌ पाश्वनाथके प्रसिद्ध शिष्य भे 
जो विद्या और चारित्रमें परिपूण तथा अवधि और श्रुत-ज्ञानसे 
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पदाथ के स्वरूपको जाननेवाले थे । एक बार केशीकुमार एक गांवसे 
दूसर गावमे विचरते हुए भ्रावस्ती नगरीमें पधारे ओर नगरके पास 
स्थित तिन्दुक नामक उद्यानमें विराजे। 

उस समय सवल्णेकमें विख्यात रागढ् पको जीतनेवाले भग- 
वान्‌ वद्ध मान धर्मतीथके प्रवर्त्तक थे जिनके गौतम नामसे प्रसिद्ध 
विद्या तथा चारित्रके पारगासी शिष्य थे। भ्रमण गौतस द्वादशांग- 
वाणीके जाननेवाले तथा महान तत्त्वज्ञानी थे। वे भी अपनी 
शिष्य-मण्डडीके साथ श्रावस्ती पधारे तथा समीपवरत्ती कोष्ठक 
नामक उद्यानमें विराजमान हुए। 

दोनों ही श्रमण महान यशम्बी, इन्द्रियोंकी वशम रखनेवाले 

और ज्ञानादि समाधियुक्त थे। दोनों ही नगरमे विचरण करने 

छ्गे। द्वोनों दी महात्माओंके संयत, गुणवान्‌, तपस्वी और 
ओर पदटकायके रक्षक शिप्य-बर्गके अन्तःकरणमे शंका उत्पन्न 
हुई और थे सोचने लगे कि “हमारा धम कसा है, इनका धर्म 
कसा हैं तथा आचार, धर्म प्रणिधि हमारी और इनकी कसी है। 
: महामुनि पाश्वनाथने चतुर्यामरूप धर्मका और वद्ध मान स्वामीने 
पाच शिक्षारूप धर्मका उपदेश किया है। अचेल्क जो धर्म है 
और सचेलक जो धमम है, एक कायको प्राप्त हुए इन दोनोंमें भेदका 
क्रारण क्या ९ अर्थात्‌ जब फल दोनोंका एक है तो फिर इनमें 
भेद क्यों डाछा ९? 

शिष्योंके इस प्रकारके शंकामूछक तकंको जानकर केशीकुमार 
आर गौतम मुनिने परस्पर मिलनेका विचार किया। तदनुसार 
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विनयधममके जाननेवाले गौतम मुनि ज्येष्ठ कुलको देखते हुए अपनी 
शिष्यमण्डलीके साथ स्वयं तिन्दुक वनमें, जहां केशीकुमार ठहरे हुए 
थे, गये। उन्हें आते देख, श्रमण केशीकुमारने बहुमान पुरस्सर 
उनका स्वागत किया । अन्तर ठृणके आसन पर दोनों ही भ्रमण 
बैठे और :चन्द्र-सूयंके समान सुशोभित हुए। उनका शास्त्रार्थ 
सुननेके लिए पाखण्डी, कुतूहली और हजारोंकी संख्यामें गृहस्थ भी 
एकत्र हो गए। देव) दानव, गन्धवं, यक्ष, राक्षस, किन्नर तथा 
अदृश्यभूत आदि सबका वनमें समागम हुआ शाख्नाथ निम्नलिखित 
प्रकारसे हुआ:--- 
केशीकुमार--ह्टे महाभाग ! में तुमसे पूछता हूं। 
गौतस--है भन्‍्ते | आप यथा इच्छा पूछें । ु 
केशीकुमार--वद्ध मान स्वामीने पांच शिक्षारूप धमंका कथन किया 
है और महामुनि पाश्वनाथने चतुर्यामरूप धर्मका प्रतिपादन 
किया है। हे मेघाविन्‌ | एक कायमें प्रवृत्त होनेवालोंके ध्ममें 
विशेष भेद होनेमें कारण क्या है ? अथ च धमके दो भेद 
हो जाने पर आपको संशय क्यों नहीं होता ९ 
गौतम--जीवादि तत्त्वोंका विनिश्वय जिसमें किया जाता है ऐसे 
धर्म-तत्वको प्रज्ञा ही सम्यक्‌ देख सकती है। प्रथम तीथंकरके 
' मुनि क्कूजुजड़ ओर चरम तीथंकरके मुनि वक्रजड़ हें किन्तु 
मध्यम तीथकरोंके मुनि ऋजुप्राज्ञ होते हैं। इस कारणसे घमके 
दो भेद किये गये । प्रथम तीथंकरके मुनियोंका कहप दुर्विशोध्य 
और चरम तीथंकरके मुनियोंका कल्प, दुरलुपाल्क किन्तु 


# घर्मवोध के ११ 
मध्यवर्ती तीथंकरोंके मुनिका कल्प सुविशोध्य और सुपालक है। 


केशीकुमार--साधु गौतम | आपकी बुद्धि श्रेष्ठ है, आपने मेरे 


सन्देहको दूर किया। मेरा एक ओर भी संशय है। हे 
गौतम । वद्ध मान स्वामीने अचेलक धमंका उपदेश दिया है 
और महामुनि पाश्वनाथ स्वामीने सचेलक धमंका श्रतिपादून 
किया है। है गौतम | एक कायमें प्रवृत्त हुओंमें विशेषता 
क्या हे? इसमें हेतु क्या है ? हे मेधाविन्‌) लिंग--वेशके 
दो भेद हो जाने पर क्या आपके मनमें विप्रद्यय--संशय 
उत्पन्न नहीं होता ९ 


गौतम--हे भगवन्‌ | विज्ञानसे जानकर ही धमं-साधनके उपकरण 


की आज्ञा प्रदान की गई है। छोकमें प्रत्ययके लिए वर्षादि 
कालमें संयमकी रक्षाके लिए तथा संयम यात्राके निर्वाहके 
लिए, बानादि ग्रहणके लिए, अथवा यह साधु है, ऐसी पहचान 
के लिए छोकमें लिंगका प्रयोजन है | हे भगवन्‌ ! वस्तुतः दोनों 
तीथंकरोंकी परीक्षा तो यही है कि निश्चयमें मोक्षके सदूभूत 
साधन तो ज्ञान, दर्शन और चारित्ररूप ही हैं। 


फेशीकुमार--साधु गौतम | हे गोतम ! तू अनेक सहख्र शत्रुओंके 


मध्यमें खड़ा है, वे शत्रु तेरे जीवनेको तेरे सम्मुख आ रहे हैं; 
तूने किस प्रकार उन शब्रुओंको जीता है ९ 


गौतसम--हे भगवन्‌ | एकके जीतने पर पांच जीते गये, पांचके 


जीतने पर दश जीते गये, तथा दश प्रकारके शब्रुओंको जीत 
कर मेंने सभी शत्रुओंको जीत लिया है। 
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केशीकुमार--है गौतम. ! वे शत्रु कौन कहे गये हैं ९ 
गौत॑म--है महामुने | वशीभूत न किया हुआ एक आत्मा शत्रुरूप 
. है एवं कषाय और इन्द्रियां भी शबत्रुरूप है । उनको न्यायपूरषक 
जीतकर में विचरता हूं । 
केशीकुमार--साधु गौतम ! “'मेरा एक और सन्देह है । हे मुने ! 
लोकमें बहुतसे जीव पाशसे बन्धे हुए देखे जाते हैं। परल्तु 
'तुम .पाशसे मुक्त और लघुभूत होकर कंसे विचरते हो ९ 
गोतम--हे मुने ! में उन पाशोंका सबंप्रकारसे छेद्नकर तथा उपाय 
से विनष्ट कर मुक्तताश और रूघुभूत होकर विचरता हूं । 
केशीकुमार--वे पांश कोनसे कहे हैं ९ 
गौतम--हे भगवन्‌ | राग हे षघादि और तीत्र स्नेहरूप पाश बढ़े भय॑- 
कर हैं, इनका यथान्याय छेदन करके में यथाक्रम विचरता हूं । 
केशीकुमार--साधु गोतम | हृदयके भीतर उत्पन्न हुईं छता उसी 
,स्थान पर ठहरती है, जिसका फछ विषके समान ( परिणाममें 
दारुण ) है। आपने उस छताको किस श्रकारसे उत्पादित 
किया ९ ४ 
गौतम--है भन्‍्ते | मेंने उस छताको सब प्रकारसे छेदन तथा 
खंड-खंड करके मूल सहित उखाड़कर फेंक दिया है। अतः में 
न्‍्यायपूर्वंक विचरता हूं और विषभक्षण अर्थात्‌ विषरूप फलों 
के भक्षणसे मुक्त हो गया हूं। 
केशीकुमार--है गौतम ) छता कौनसी कही गई है ९ 
गौतम--हे महासुने ! संसारमें ठृष्णारूप छता हैं जो कि बड़ी 
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भयंकर और भयंकर फलछोंको देनेवाली है । उसको न्यायपूरबक 
उच्छेदन करके मे विचरता हूं । 

क्रेशीकुमार-साधु | साधु |! हे गौतम | शरीरमें जो अग्निया 
ठहरी हुई है जो कि संगप्रज्वलित हो रही है अतएवं घोर व 
प्रचंड तथा शरीरको भस्म करनेवाली है, उनको आपने केसे 
शान्त किया ? अर्थात्‌ वे आपने कंसे बुकाई 

गौतम--हे भन्‍्ते | महामेघके प्सूतसे उत्तम और पवित्र जल्का 
ग्रहण करके मे उन अभ्रियोंको निरन्तर सींचता रहता हूं । 
अतः सिंचनकी गई वे अग्निया मुर्के नही जलछातीं | 

केशीकुमार--हे गौतम | अग्निया कौन-सी कही गई हैं ? (उपलक्षण 
रूपसे--मसहामेघ कौन-सा हे ओर पवित्र जल किसका 
नाम हे १) | 

गौतसम--हे मुने | (क्रोध, मान, साया ओर छोभरूप ) चार कपाय 
अप्मिया है। श्रुत, शोछ और तपरूप जल कहा जाता हूँ तथा 
श्रुतहूप जलूधारासे ताडित किये जाने पर भेदन की हुई 
अग्निया मुर्मे नहीं जलातीं । 

केशीकुमार--साधु गौतम ! मेरे संशय दूर हुए। हे गौतम | यह 
साहसिक और भीम दुष्ट घोड़ा चारों ओर भाग रहा है । 
उस पर चढ़े हुए आप उसके द्वारा कंसे उन्मरार्गमें नही ले जाये 
गये ? अर्थात्‌ बह दुष्ट घोड़ा आपको दुष्ट मागमें क्यों नहीं 
ले गया १ 

गौतम-हे सुने ! भागते हुए दुष्ट अश्रको पकड़ कर में श्रुतरूप 
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रस्सीसे बांधकर रखता हूँ। इसलिए मेरा अश्व उन्मार्गमें नहीं 
जाता किन्तु सन्‍्मागको ग्रहण करता है । 

केशीकुमार--है गौतम ! आप अश्व किसको कहते हैं ९ 

गौतम--हे मुने । यह सन ही साहसी और रोद्र दुष्टाश् ह। 
जोकि चारों ओर भागता है। में उसको कंधथक--जातिमान्‌ 
अश्वकी तरह धर्म शिक्षाके द्वारा निम्रह करता हूं । 

केशीकुमार--साधु गौतम ! मेरे सन्देह दूर हुए। हे गौतम ! 
छोकमें ऐसे बहुत-से कुमार हैं, जिन पर चलनेसे जीव 
सनन्‍्मागंसे अ्रष्ट हो जाते हैं परन्तु आप सन्मार्गमें चलते हुए 
उससे भ्रष्ट क्यों नहीं होते ९ 

गौंतम--हे मुने | जो सन्‍्मागंसे जाते हैं तथा जो उन्मागमें प्रस्थान 
कर रहे हैं, उन सबको में जानता हूं। अतः मै सन्‍्मागसे 
च्युत नहीं होता । 

केशीकुमार--है गौतम । वह सुमाग और कुम्राग कोन-सा ९ 

गौतम--कुद्शनवादी सभी पाखण्डी छोग उन्मागमें प्रस्थित हैं । 

सन्‍्माग तो जिनभाषित हू और यही उत्तम माग ह। 

केशीकुमार--साधु गौतम ! हे मुने | महान्‌ उदकके वेगमें बहते 
हुए प्राणियोंकी शरणागति और श्रतिष्ठारूप द्वीप आप किसको 
मानते हैं ९ 

गौतम--समुद्रके मध्य में एक महाद्वीप है । वह बढ़े विस्तारंवाला 

“ हे। जलके महान वेगकी वहां पर गति नहीं है। 
केशीकुमार--है गौतम ! वह महाद्वीप कौन-सा कहा गया है (९ 
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गौतस--जरा .मरणके वेगसे डूबते हुए प्राणियोंके लिए धर्मद्वीप 
प्रतिष्टानहूप है और उसमें जाना उत्तम शरणरूप है। 

केशीकुमार--साधु गौतम | हे गौतम | महाग्रवाहवाले समुद्रमें एक 
नौका विपरीत रूपसे चारों ओर भाग रही है; जिसमें कि आप 
आरूुढ़ हो रहे है तो फिर आप केसे पार जा सकेंगे ? 

गौतम--जो नौका छिद्रोंवाली होती है, वह्‌ पार ले जानेवाली नहीं 
होती किन्तु जो नौका छिद्रोंसे रहित है, वह अवश्य पार ले 
जानेवाली होती है। ; 

केशीकुमार--वह नौका कौन-सी है ९ 

गौतम--तीर्थकर देवने इस शरीरको नौकाके समान कहा है और 
जीव नाविक है तथा यह संसार ही समुद्र है, जिसको महर्षि 
लोग तर जाते हैं । 

केशीकुमार--साधु गोतम | हे गोतस | बहुत-से प्राणी घोर अन्ध- 
कारमें स्थित हैं। सो इन सव प्राणियोंको छोकमें कौन उद्योत 
करता है ९ 

गौतम--है भगवन्‌! सर्वेछोकमें प्रकाश करनेवाला उदय हुआ 
निर्मल सूर्य इस छोकमें स्व प्राणियोंको प्रकाश करेगा । 

केशीकुमार--हे गौतम ! भान्रु किसको कहा गया है ९ 

मौतम--क्षीण हो गया है संसार जिनका ऐसे सर्वेज्ञ जिनेन्द्ररूप 
भार्क्रका उदय हुआ है। वही सर्वेछोकमें प्राणियोंका उद्योत 
करेगा। ५ 

केशीकुमार--साधु गौतम ! हे मुने ! शारीरिक और मानसिक 
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दुखोंसे पीड़ित प्राणियोंके लिए क्षेम और शिवरूप तथा बाधाओं 
से रहित आप कौन-सा स्थान मानते हैं ९ 
गौतम--छोकके अग्ममाबमें एक ध्र्‌ व--निश्चित स्थान है, जहा 
पर जरा) मृत्यु, व्याधि और वेदनाएं नहीं हैं परन्तु उस पर. 
आरोहण करना नितान्‍्त कठिन हैं । 
केशीकुमार--वह्‌ स्थान कौन-सा कहा गया हे ९ 
गोतम--हे मुने | जिस स्थानको महर्षि छोग प्राप्त करते हें, वह 
स्थान निर्वाण, अव्याबाध, सिद्धि, लछोकाग्र, क्षेम, शिव और 
अनावाध इन नामोंसे विख्यात है। तात्पय यह हे कि जिस 
स्थानका मेने ऊपर उल्लेख किया है, उसके ये नाम हैं। हे 
सुने | वह स्थान शाश्वत वासरूप हे, छोकके अग्नभावमें 
स्थित हे परन्तु दुरारोह हे तथा जिसको श्राप्त करके भव- 
परम्पराका अन्त करनेवाले मुनिजन सोच नहीं करते | 
केशीकुमार--है गौतम ! आपकी अज्ञा साधु हे। आपने मेरे 
संशयको छोदन कर दिया हे। अतः हे संशयातीत ! हे सर्व 
सूत्रके पारगमी ) आपको नमस्कार । 
इस प्रकार संशयोंके दूर हो जाने पर घोर पराक्रमवाले केशी- 
कुमारने महायशस्वी गौतम स्वामीको सिरसे वन्दना करके उस 
तिन्दुक वनमें पाँच महात्रत धर्मको भावसे भ्रहण किया, क्योंकि 
प्रथम और चरम तीथंकरके मारगमें पंच यमरूप धर्मका पाछन 
करना बतलाया गया है, जो कि सुख देनेबाला हे। 
उस वनमें केशीकुमार मुनि और गोतम स्वामीका जो नित्य- 
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निरल्‍्तर समागम हुआ ; उसमें श्रुत, शीछ, ज्ञान और चारित्रके 
सम्यक्‌ उत्कपयुक्त मुक्तिके साधक शिक्षा-त्रत आदि नियसोंका 
विशिष्ट निर्णय हुआ। सर्वे परिपद्‌ उक्त संबादकों सुनकर सन्सार्ग 
में प्रवृत्त हुई तथा मगवान्‌ केशीकुमार और गोतम स्वासीकी 
स्तुति की । 
उपयुक्त शास्त्राथंसे भगवान्‌ महावीर और पाश्वेनाथके 
सिद्धान्तोंका बहुत कुछ आभास मिलता हे। 
( जेन-भारती से उद्धृत ) 
अभ्यास 
१--गौतस मुनि संशय न होने पर भी केशी स्वामीके पास 
क्यों गये ९ 
२--केशी स्वासी ने कितने प्रश्न पूछे ९ 
३--तीसरा प्रश्न क्या था? उसके प्रत्युत्ततका भाव 
सममकाओ। 
४--संबादके वाद फ्या हुआ ९ 


(») 


षड्‌ जीवकाय 

संसारी जीवोंके छः समूह हैं । ये तरह तरहके पुद्गछोंसे बने 
हुए शरीरोंके आधार पर किये गये हैं । काय शब्दका अर्थ शरीर 
हे। जिनका शरीर प्रश्वी, मिट्टी आदि हैं; वे जीव प्रथ्वीकाय 
कहलाते हैं । पानी-शरीरवाले अप्काय, अप्नि-शरीरबवाले तेजस्काय, 
वायु-शरीरवाले वायुकाय, वनस्पति-शरीरवाले वनस्पतिकाय और 
हिलने-चलले योग्य शरीरवाले त्रसकाय कहलाते हैं। 

इनमें पहले पाँच काय स्थावर हैं। जिनका सुख-दुःख साक्षात्‌ 
न देखा जा सके, जो चलते फिरते न हों; वे जीव स्थावर कहलाते 
हैं। जो जीव सुख-दुःख भ्रकट करते हैं एवं 'जिनमें सुखकी प्रवृत्ति 
व दु"खकी निव्ृत्तिके छिए चलने फिरनेकी शक्ति होती हे, वे जीव 
शत्रस कहलाते हैं । सनन्‍्मुख आना, फिरकर जाना, शरीरका संकोच 
करना, शरीरको फेलाना; शब्द करना; भयसे इधर-उधर घूमना, 
भाग जाना, आने-जानेका ज्ञान होना ये सब त्रस जीवोंके लक्षण 
हैं। अपिऔर वायु ये दोनों चलते हैं । पर सुख-दुःखकी म्रवतति एवं 
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निवृत्तिके लिये नहीं चलते, इसलिये ये वास्तविक त्रस नही कहे 
जाते। 

वनस्पतिकायमें अनन्त जीव होते हैं। शेष पाँच कायोंमें 
असंख्य जीब होते हैं। प्रथ्वी, मिट्टी, पानी आदि जो हमें दीखते 
है, वे प्रथ्वीकायिक, अप्कायिक आदि जीवोंके शरीर हैं। जब तक 
इन्हें कोई विरोधी संयोग या स्पश नहीं मिलता, तव तक ये सजीब 
शरीर होते है और विरोधी संयोगसे इनके जीवोंका 'च्यवन हो 
जाता है और ये निर्जीव शरीर रह जाते हैं । 

दो इन्द्रियसे लेकर पाँच इन्द्रिय तकके जीव त्रस-कायिक होते 
हैं और शेष पाँच कायके जीव एक इन्द्रियवाले होते हैं । 


अभ्यास 
१--स्थावर जीवकी क्या परिभाषा है ९ 
२--अग्नि ओर वायु चलते हुए भी त्रस क्यों नहीं ९ 
३--असंख्य और अनन्‍्तमें क्या अन्तर दै ९ 


3) 


जीबके १४, भेद 

पौद्गलिक शक्तियोंके बिना संसारी जीवोंका निर्वाह नहीं हो 
सकता। जीवन-निर्वाहमें सहायता करनेवाली छः पौद्गलिक 
शक्तियाँ हैं, जिन्हें पर्याप्ति कहते हैं। चे शक्तियाँ प्रत्येक जीवको 
उत्पन्न होनेके बाद ४८ मिनटके भीतर भीतर प्राप्त हो जाती हैं । उनके 
प्राप्त होनेके बाद वे जीव पर्याप्त और उनके ग्राप्त होनेके पहले अप- 
याँप्रि कहलाते हैं। पॉच जातियोंसे पर्याप्त एवं अपर्याप्तका सम्बन्ध 
जोड़नेसे जीव चौदह# ग्रकारके हो जाते हैं । 

एकेन्द्रिय जीव दो ग्रकारके होते हैं--सूक्ष्म और बादर | एके- 
निद्रयके सिवाय और कोई जीव सूक्ष्म नहीं होते। सूक्ष्मसे हमारा 
अर्थ उन जीवोंसे है, जो समूचे छोकमें फेले हुए हैं और वे इतने 
सूक्ष्म हैं कि जिन पर किसी तरहका स्थूछ प्रहार कुछ भी कारगर 
नहीं दोता। वे न तो स्थूछ उपायोंसे जिछाये जा सकते हैं. और 

हैः एकेन्द्रियके सुक्ष्म और बादर तथा पब्चेन्द्रिके समनस्क और 
अमनस्क, ये भेद होते है, इसलिए इनके चौदह भंद हे । 
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न मारे जा सकते हैं । अतए्ंव उनके द्वारा कोई भी मनुष्य कायिक 
हिंसक नहीं वनता। 

बादर एकेन्द्रियके भी एक जीवका एक शरीर हमारी दृष्टिका 
विपय नहीं होता | हम जो देखते हैं, वह उन असंख्य जीवोंके 
असंख्य शरीरोंका एक पिण्ड होता है। परन्तु समुदित अवस्थामें 
देखे जाते हैं इसलिए वे वादर ही है। एकेन्द्रियके सिवाय चार 
भेद और किसी जातिके होते हैं. तो पश्च निद्रयके होते हैं । ज्यों 
एकेन्द्रिय जीबोंकी सूक्ष्म ओर बाद्र ये दो श्रेणियां है, त्यों पश्चे - 
न्रिय जीव संज्ञी--समनस्क ओर अर्सज्ञी--अमनस्क इन दो 
भागोंमें विभाजित हैं। 

चतुरिन्द्रिय तकके जीवोंके मन नहीं होता | इसलिए मनके 
आधार पर उनके विभाग नही किये जाते। पश्च निद्रय जीव जो 
गर्भसे जन्मते हे, उन्हींके मन होता है और जो गर्भके बिना ही 
संमृच्छेन-जन्मसे उत्पन्न होते है, उनके मन नहीं होता। उनके 
चबद॒ह भेद निम्न प्रकार हैः-- 

सूक्ष्म एकेन्द्रियके दो भेद--पर्याप्त और अपर्याप्त 

वादर १9 99. 99 99 ठग 

ट्वीन्द्रियक 9). 9) 9) 99 

त्रीन्द्रियक 

चतुरिन्द्रियक 

असंज्ी पञ्च ौर्द्रयर्के ? 
संत्नी 93 9 79 2 ॥ 93 


23. 27 27 १72 


3) 7) 73 99 


48 73 95 


ब्र 
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अभ्यास 
१--जीवके १४ भेद कोनसे हैं ९ 
२--पर्याप्ति-प्राप्तिका उत्कृष्ट काछ-मान कितना है ९ 
३--सूक्ष्म जीवों पर किया गया प्रहार कारगर क्यों नहीं होता ९ 


(2 | 
जीव सब समान हैं 


हम जगह जगह यह वतलाते आये हैं कि जीव पाँच तरहके हैं; 
छः वरहके है, चार तरहके हैं आदि। यह सब भेद जीवोंके 
इन्द्रिय, शरीर आदि की अपेक्षासे किये गये हैं। उनका मूछ 
स्वरूप एक समान है। कोई भी जीव परिमाणमें न तो छोटा 
होता है और न वड़ा । सव जीवोंके ज्ञानमय असंख्य अदेश होते हैं। 
उन प्रदेशोंका स्वभाव सिकुड़ने और विकसनेका होता है। जिस 
प्रकार दीपकका प्रकाश खुले आकाशमें ज्यादा फेछता है और 
“ एक ढकनमें रक्‍्खा जाय तो उसके अन्द्र समा जाता है; बसे ही 
आत्मा जो ज्ञानमय पिण्ड है; वह एक बढ़े शरीरमें भी व्याप्त होता 
है और छोटे से छोटे शरीरमें भी समा जाता है। बड़ा-छोटा शरीर 
होना अपने अपने कर्मोके अनुसार है। इसीलिये बढ़े जीवोंको 
सारनेसे अधिक दोष और छोटे जीबों को मारने से कम दोष है, 
ऐसा कहना निश्चय-दृष्टिके अनुसार अनुचित है। 
हिंसा बड़ी और छोटी अपने अपने बिचारोंके अनुसार होती 
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है, जीवोंके अमुसार नहीं । परिणाम जितने अधिक मलिन होते 
हैं, हिंसा भी उतनी ही अधिक होती है। बढ़े जीबोंके लिए छोटे 
जीवोंको मारडाल्नेमें कोई भी आपत्ति नहीं अथवा बढ़े जीवों 
के लिए छोटे जीवोंको मारडालनेमें दोष थोड़ा है और छाभ 
अधिक है, ऐसे २ सिद्धान्त अहिंसाके सनातन सिद्धान्तके निताल्त 
प्रतिकूल हैं। भगवान्‌ महावीर ने कहा है:-- 
#& जे केइ खुद्दगा पाणा; 
अहवा संति महालया। 
सरिसं तेहि वेरन्ति, 
असरिसंति य नो वए॥ 
अर्थात्‌एकेन्द्रिय आदि क्षुद्र--छोटे शरीरवाले प्राणी हों अथवा 
बच्चे न्द्रिय आदि बड़ें--स्थुछ शरीरबाले प्राणी हों, उनको मारनेमें 
हिंसा सदश होती है या असचद्ृश; ऐसा नहीं कहना चाहिए। क्‍यों 
कि हिंसा का दोष “वधक की भावना तीत्र है या मन्द! आदि 
विविध भ्रवृत्तियों पर निर्भर है। 
हम जब कुछ गहराईमें उतरते हें तब हमें यह ठीक ठीक पता 
चुल जाता है कि ऐसे सिद्धान्त दुनियांमें केसे चले ९ एक पुरानी 
उक्ति है--“जीवो जीवस्य जीवनम्‌”--जीव जीवका जीवन है। 
भच्छ-गलछागछ' से भी यही मतलब निकलता है। जेसे एक बड़ी 
मछली छोटी मछलियोंको खा जाती है, बेसे बड़े जीव छोटे जीवों 


#सुत्रकृताज़---२-५-६ 
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दा 


£्‌ 
का भख लेते रहते हैं। मनुष्यको खाना पड़ता है, पीना पड़ता 
है। इसमें शाक-सब्जी, धान-पानी, अग्नि, -हवाके जीवोंका 
वध होता रहता है । द्वीन्द्रिय आदि बड़े जीवों की भी हिंसा हो- 
जाती है। यह उनकी आवश्यकता ह--मजवूरी है, ऐसा किये 
विना जीवन-निर्वाह्‌ नहीं हो सकता। 

मनुष्योंम एक कमजोरी छिपी हुई होती हे । वह हर जगह 
सचाईकी ओर वढ़नेमें रुकावट डालती हे | इसीलिए उन्होंने यह 
एक सिद्धान्त स्थापित कर छिया कि जो वस्तुएँ उनके जीवन-निर्वाह - 
के लिये नितान्‍्त आवश्यक है, उनमें हिंसा केसे ? आज यह 
सिद्धान्त इतना व्यापक है. कि साधारण जन की रग-रग में यही 
बात रम रही है कि आवश्यकता की पूर्ति करने में कोई भी हिंसा 
नहीं। पर असलियत कुछ ओर है। 

यद्यपि हिंसा दो श्रेणियो में विभक्त की जा सकती हे, जेसे-- 
अर्थ-हिसा और अनथ-हिसा। जो आवश्यकता से की जाय, 
वह अथ हिंसा है और जो आवश्यकताके बिना ही की जाय, वह 
“ अनर्थ-हिसा है। अर्थ-हिंसाको ग्रहस्थी छोड़ नहीं सकता, बह 
दूसरी वात हे; किन्तु बस्तुतः वह हिंसा ही हे। मलुष्योंकी आब- 
श्यकताएँ पूरी करने में जो हिंसा होती हे; उसमें अहिंसा या धर्म 
कुछ भी नहीं; वह केवल स्वार्थ-हिसा हे। हिसामें धर्म नहीं होता, 
वह चाहे अपने लिये की जाय, चाहे और किसी दूसरे के लिये । 
अतएव बड़ों के लिये छोटों का गछा घोंटनेवाला सिद्धान्त अहिसा 
की दृष्टिसे कतई गलत हे । 


श्र # घमबोध के 


अभ्यास 
१--क्ष्या एक चींटी को और एक हाथी को मारना बराबर हे! 
२--क्या छोटे प्राणीको मारकर बढ़े प्राणीको बचाना धम हे ९ 
३--क्या अर्थ-हिंसामें भी पाप हे ९ यदि हे तो क्यों ९ 
४--जीवलफे समान होते हुए भी एक प्राणी छोटा और एक 
बड़ा क्यों ९ 


(5) 
जयाचाय॑ 


जयाचाय (श्री जीतमलूजी महाराज ) तेरापन्थ संस्थाके प्राण 
थे। आपका जन्म वि० १८६० की आश्विन शुल्क्रा १४ को हुआ 
था | आपकी जन्म भूमि मारवाड़में 'रोयट” नामक छोटासा गांव 
था। आप ६ वषकी अवस्थामें आचाय श्री भारमछूजीके शासनकालमें 
दीक्षित हुए। आपका दीक्षा-संस्कार वि० सं० १८६६ की माघ 
कृष्णा ७ को युवाचाय श्री रायचन्दजी स्वामीके हाथोंसे जयपुर 
में हुआ। १८६३ में आप युवाचाय बने। १६०८ में आपका 
पट्टारोहण हुआ। १६३८ की भाद्र श॒ुक्का १९ को जयपुरमें आप 
अनशनपूर्वक स्वर सिधारे। 

तेरापन्थमें प्रायः निर्वाण-जयन्ती मनानेकी श्रणालली है। उसमें 
एक तथ्य है। जन्म-तिथिका भविष्य अज्ञात रहता है। स्वर्ग- 
तिथि अतीत हो जाती है। जीवनका चित्रपट संदिग्ध नही रहता। 

जयन्ती उन्हीं व्यक्तियों की मनाई जाती है, जिनका जीवन 
महान्‌ रहा हो और जिनके जीवनसे जनता कुछ सीख सके। 
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जयाचारयका जीवन बड़ा पावन और उज्ज्वल था । आप ६ वष 
की अवस्थामें दीक्षित बने थे। यह जन-शास्त्रोंका नियम ठह्रा-- 
६ वर्षसे कम अवस्था वालेको दीक्षा दी नहीं जा सकती ; अन्यथा 
उनकी योग्यता तो ऐसी थी कि वे ४ वर्षमें ही दीक्षित बन जाएँ। 
कई छोग बाल-दीक्षा का विरोध करते हैं, किन्तु उन्हें समझना 
चाहिए कि सभी बालक अयोग्य नहीं होते । जिनके पूव॑-जन्म- 
गत संस्कार प्रवल होते हैं, वह वर्तमान जीवनमें बाछक' होकर भी 
आस्तिकोंकी दृष्टिमें बालक नहीं होते । 

जथाचायकी प्रतिभा जीवनके ग्रारम्भमें ही निखर उठी थी। 
आपको दीक्षा देनेके लिए श्री भारमरछूजी स्वामी स्वयं नहीं पधारे। 
उसके लिये श्री रायचन्दजी स्वामीको भेजा। आपसे पधारने की 
प्राथना की, तब आपने क॒हा--मुझे; जरूरत नहीं, रायचन्दको 
आवश्यकता है, वही जाय । ६ वष्रके बालक पर इतनी आगेकी 
कल्पना कंरना कठिन काम है फिर भी उनकी आत्मशुद्धि एवं हृदय 
सरछताका निर्णय भरा केसे टछता ? “होनहार बिरवानके होत 
चीकने पात” - यह सही वस्तु है। 

जयाचार्य दीक्षित होते ही प्रतिभावान व्यक्तिके रूपसें संघ 
के सन्मुख आये। आचाय श्री भारमछजीने आचाय-निर्वाचनका 
पत्र लिखा--उसमें “खेतसी तथा रायचन्द” ये दोनों'नाम लिखे । 
साधुओंके दिलमें इसकी बड़ी चिन्ता हुईं। यद्यपि चतुर्विध संघ 
को अपनी मनोसावना गुरुके सन्मुख रखनेकी पूरी स्वतन्त्रता है, 
फिर भी बढ़े बढ़े साधुओं का साहस नहीं हुआ । इस विषय सें 
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गुरु-चरणोंमें कुछ भी निवेदन न कर सके। जयाचायने सबका' 
नेतृत्व किया । आचाय श्रीके पास गये । गुरुदेवने पुछा--क्यों ९ 
क्या वात है। उत्तरमें बोले--गुरुदेव | आपने निर्वाचन-पत्रमें 
दो नाम लिखे हैं। उसमें हम परिवर्तन चाहते हैं--एक नाम 
चाहते है। आधचारयवरने कहा--इसमें क्या आपत्ति है, ये मामे 
भानजे है, आपसमें निपटलेगे। बाल-मुनिने क़हा--शुरुदेव | 
यह ठीक हे पर सदा के लिये माग प्रशस्त चाहते हैं। आचाय- 
चरने वाल्मुनिकी वात पर गोरकर खेतसीजी स्वामी का नाम 
हटा दिया। खेतसीजी स्वामीने कहा--महाराज ! में कुछ भी 
योग्य नहीं था, आपने मेरा नाम लिखा; वह कृपाकी और उसे 
हटा दिया, वहुत वड़ी कृपा की । देखिए उनकी विरक्ति, निरहं- 
कारता और गुरुभक्ति | 
शिक्षा 

शिक्षा पाए विना जीवन का मूल्य नहीं होता। शिक्षासे ही 
मनुष्यमें मनुष्यता आती है। जीवन-पथ प्रकाशमान होता है। 
जयाचायके शिक्षा-गुरु श्री हेमराजजी स्वामी वने । वे कोई उपाधि- 
प्राप्त पंडित नहीं थे। फिर भी उनका ज्ञान अगाध था। ज्ञान 
आत्मा का गुण है। उपायजियाँ बाहरी वस्तु हैं। उनसे उनका 
सम्बन्ध नहीं होता । वहुतसे ऐसे शिक्षाह्दीन उपाधिधारी मिलते- 
है, जो उपाधिको स्थान-स्थान पर लजाते है। गहने और सुन्दर 
कपड़े भद्दे शरोरकी शोभा नहीं बढ़ाते। “मकटस्य गछे बद्धा, 
रत्नानामिव मालिका” बन्द्रके गछेमें वेधी हुई रत्नमाछाकी तरह 
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विद्याहीनकी उपाधि अनथकर द्वोती है। श्री हेमराजजी स्वामीके 
पास जयाचायेने गम्भीर अध्ययन किया। जयाचार्य उनको कया 
सममते थे, वह उनके शब्दोंसे ही पता चलता है -- 

“मुनिवर रे में तो बिन्दु सारिखोरे, कीधो सिन्धु समान” 


संस्कारी कवि 


आप संस्कारी कवि थे। काव्य-प्रतिभा आपकी जन्मजात 
' सहचरी थी। प्रतिभाको बिरला ही व्यक्ति पा सकता है। एक 
कविने कहा दै-- ह 
नरत्वं दुलंम॑ छोके, विद्या तत्रापि दुरूमा। 
छवित्वं दुलूम॑ तत्र, शक्तिस्तत्र सुदुरूभा।॥ 
आप १९ वषकी अवस्थामें भी कविता करने छग मये थे। 
१६ बषकी अवस्थमें तो आपने जेनागम-प्रज्ञापनाका संक्षिप्त पद्मा- 
नुबाद किया था। भ्ज्ञषपनासूत्र कितना कठिन है, वह जेन शास्त्रों 
के पाठक जानते हैं। आपने भगवतीसूत्र जो बतमान आगमोंमें 
सबसे बड़ा आगम है; की पद्यमय टीका की। उसकी ८० हजार 
गाथाएँ हैं।” उनकी समस्त रचनाओंका परिमाण ३॥ छाख 
गाथाएंँ हें। राजस्थानी साहित्यकारोंमें आपका प्रमुख स्थान है। 


स्वाध्याय-प्रेम 
आपने अपने जीवनका बहुतसा भाग स्वाध्यायमें बिताया | 


अन्तिम वर्षोामें तो आप एक द्निर्मे पाँच-पाँच हजार गाथाओंका 
स्वाध्याय किया करते थे। योगाभ्यास ओर एकान्त-चिन्तन 
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आपके जीवनकी प्रमुख प्रवृत्तियां थीं। मुनि श्री मघराजजीको 
उत्तरदायित्व देनेके बाद आप प्रायः रचनामें ही संल्म रहते थे । 
कोई व्यक्ति आपकी सेवा करने जाता, तब आप कहते--मघजीके 
द्शन किये या नहीं १ उनकी सेवा करो । इस प्रकार आप अपना 
जीवन स्वाध्यायपू्ण बिताते। 
इतिहासक 

जयाचारयने अपने पूर्बंव्ती आचायोकी जीवन-घटनाओं एवं 
उनके शासन-कालके इतिहासका संकलन कर तेरापन्थकी नींबको 
सुद्ढ़ किया था । जिसका इतिहास सुरक्षित नहीं रहता, वह संस्था 
पनप नहीं सकती। इसलिए आपने बिखरी हुई सामग्नीको एकत्र 
कर संस्थाकी गतिविधिको चिरकालके लिए अमर बना दिया। 

विविध-रचना 

आचाय मिक्षके सिद्धान्तोंका संकठन आपकी दूरदशिता और 
: साहित्य-रुचिका अनन्य प्रमाण है । आप बड़े कुशल जीवन-चरित्र- 
- लेखक थे। जीवनकी गहरी समस्याओंको सीधे-सादे शब्दोंमें 
रखना आपकी सहज विशेषता थी। आपने अपने जीवन काहलसें 
चीसों जीवन-चरित्र लिखे । 

एकाग्रता 

आपकी चित्तवृत्ति बड़ी एकाग्न थी। कार्य-संल्म होनेके पश्चात्‌ 
आसपासका वातावरण आपके लिए बाधक नहीं बनता। ऐसा 
भी प्रसड़ आय। कि आप जहाँ ठहरे थे, उसके सामने नाटक 
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हुआ। आप वहां बेठ लिखते रहे। किन्तु एक क्षणके लिए भी 
, आपने नाटक पर दृष्टि नहीं डाली । यह साधनाके ग्रारम्भकी-- 
बालक-अवस्थाकी बात है। 
व्यवस्थापक 
आप तेरापन्थके भाग्य-विधाता थे। संस्थाको समृद्ध और 
सद्भठित रखनेके लिए आपने अनेक मर्यादाएं बाँधी। आपने 
तेरापन्थ-शासन-विधानकी जो व्यवस्था की; वह एक स्वतन्त्र 
प्रन्थका विषय है। आपकी बहुसुखी प्रतिभा और विशाल जीवन 
हमारे लिए प्रकाश-स्तम्भका काय करेंगे । 
अभ्यास 
१ जयाचायकी जीवनके महत्त्वपूण घटनाओंकी तिथियाँ बताओ। 
२ इस पाठमें उनके जीवनको किन किन दृष्टिकोणोंसे देखा 
गया हे ९ 
३ वे एक साहिदिक व ऐतिहासिक पुरुष क्‍यों थे ९ 
४ बाल्यकालरमें भी वे एक प्रखर प्रतिभाशीछ व्यक्ति थे, इसका 
क्या प्रमाण है ९ 


(०) 


दो राशि 


जब हम संसार भरकी वस्तुओंको प्रथक्‌-प्रथक्‌ करने लगते हैं, 
तव उनको कई हजारों श्रेणियोंमें पहुंचा देते हैं, जेसे--मनुष्य, 
गाय; भेंस, ऊँट, मकान, कोट, वतन आदि आदि और जब वापिस 
मुड़ते दहै--एकीकरणकी ओर दृष्टि डालते हैं, तब हमें मूल रूपमें 
दो ही पदार्थ-राशियाँ मिलती है--एक चेतन--ज्ञानवान्‌ 
आत्माओंकी राशि ओर दूसरी अचेतन--ज्ञानरहित जड पदार्थों 
को राशि। हम यह निश्चयपूवंक कह सकते हैं. कि जगतमें इन 
- दो राशियोंके अतिरिक्त और कुछ भी नहीं है। अथवा यों कहा 
जा सकता दे कि जगत्‌का अस्तित्व इन दोनोंके अस्तित्व पर ही 
निर्भर है। पड़ द्रव्य और नव तत्त्व इनसे प्रथक्‌ नहीं हैं । 
जब हम विश्वकी स्थितिको सममनेके लिए आगे बढ़ते हैं, तब 
इनकी संख्या दो से छःकी हो जाती है । यह छोक #जीवाउजीवा- 
त्मक है; इसको विस्टत किया जाता है अर्थात्‌ अजीब तत्त्व पाँच 
& जीवा चेव अजीवाय एस छोए वियाहिए ( उत्तराध्यन ) 
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भागोंमें विभक्त कर दिया जाता है। 
आत्माकी मुक्ति केसे हो सकती है ? जीव या अजीवकी कौन- 
कौन सी दशाएँ मुक्तिकी वाघक एवं साधक हैं? यह जिज्ञासा 
इनको दो से नौ में ले जाती है। वहाँ अजीवके चार ( अजीव, 
पुण्य, पाप, बन्ध) ओर जीवके पाँच ( जीव, आख्रव, संदर, 
निजरा और मोक्ष ) विभाग हो जाते हैं। परल्तु वास्तवमें तत्त्व 
दो ही हैं। ये छः ओर नो तो एक विशेष उपयोगिता या 
सममभनेकी सुविधाके लिए किये गये हैं। हम इन दोनों विभिन्न 
बर्गाको जाने बिना यह कमी नहीं जान सकते कि विश्वके कार्ये- 
सथ्चालनमें जीव और अजीबका कया क्‍या उपयोग है ९ 

धर्मास्तिकाय विश्वकी गतिशीरूता-सक्रियताका सहायक है। 
दुनियांमें जो कुछ हुलन-चलन; कम्पन, सूक्ष्मातिसूक्ष्म स्पन्द्न तक 
होता है, वह सब उसीकी सहायतासे होता है। अधर्मास्तिकाय 
ठीक इसीका प्रतिपक्षी है । स्थिति--स्थिरतामें उसका उपकार है। 
दूसरे शब्दोंमें हम इनमेंसे, एककों सक्रियताका सहायक एवं दूसरे 
को निष्क्ियताका सहायक कह सकते हैं । ः 
यद्यपि सक्रियता एवं निष्क्रियता वस्तुओंकी निजी शक्तिका 
परिणाम है, तो भी इनके सहयोगके बिना ,वे हो नहीं सकतीं । 
आकाश आश्रय देनेके कारण उपकोरी है। यह चराचर जगत 
-उसीके आधार पर टिका हुआ है। काछ--समयसे 'संसारका 
सारा काय-क्रम विधिवत्‌ सभ्चालित होता है। यह उसका स्पष्ट 
उपकार है। पुदूगलके बिना देहधारी प्राणी अपना निर्वाह ही 
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नहीं कर सकते १ श्वास-निःश्वाससे लेकर खाने-पीने, पहनने आदि 
सव कार्यामें पौद्नलिक वस्तुएँ ही काममें आती हैं। शरीर खयय॑ 
पोहुलिक है। मन, चचनकी भवृत्ति भी पुद्लोंकी सहायतासे 
होती है। आत्माएँ इनका उपयोग करनेवाली है, चेतनाशील 
हैं। इन छओं द्रव्योंके उपकारोंको --कार्योको एकत्र करनेसे समूचे 
विश्वका संस्थान हमारी आँखोंके सामने आ जाता है| 
लोक-स्थितिकी जानकारीमे अजीव-अन्तर्गत पदार्थोका 
जितना सम्बन्ध हे. उतना जीवकी विभिन्न दशाओंका नहीं । 
उनकी जानकरी तो आत्मसाधकके लिए--मुमुक्षुके लिए आवश्यक 
है। जीव और अजीव ये दो तो मूछ है| पुण्य, पाप और वन्ध 
के द्वारा आत्मा वंधती है, भोतिक सुख एवं दुख मिछता हे अत- 
एवं ये तीनों मुक्तिके बाधक है। आख्रव कर्म अहण करनेवाली 
आत्माकी अवस्था ह इसलिए वह भी बाधक हे। सम्बंरसे 
आगामी कर्मोका निरोध होता हे, निजरासे पहले वँधे हुए कर्म 
दूटते है--आत्मा उज्ज्वल होती है इसलिए ये दोनों मोक्षके साधक 
' है। मोक्ष आत्माकी कर्म-मल-रहित विश्युद्ध-अवस्था है। 
इनको हम मौलिक दृशिसि देखे तो पुण्य, पाप एवं बन्ध--ये 
अजीवकी अवस्थाएँ है ओर आख्रव, सम्बर; निजरा एवं मोक्ष-- 
ये जीवकी अवस्थाएँ हे । छः द्र॒व्योंसे इनमें यह विशेषता हे कि 
उनमें जीवका कोई भी विभाग नहीं ओर इनमें जीवकी चार और 
अतिरिक्त अवस्थाएँ भी वतलाई गई हैं। उनमें अजीवके अन्त- 
गत पाँच स्वतस्त्र द्वव्योंका निर्देशन है और इनमें अजीध ( पुद्ल ) 
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की त्तीन ओर अतिरिक्त अवस्थाएँ भी दिखाई गई हैं। फछतः 
छः द्रव्योंमें एक द्रव्य जीव और पाँच द्रव्य अजीव, नव वत्त्वोंमें 
पाँच तत््त जीव और चार वत्त्व अजीव हैं। इससे यही सिद्ध 
होता ह--विश्वमें मूछ तत्त्व-राशि दो ही हैं--एक जीव-राशि और 
दूसरी अजीव-राशि। जीव राशिमें सब जीव ओर अजीव-राशि 
में सब अजीब समाजाते हैं यायों कहना चाहिए कि इनमें 
समूचा छोक समा जाता है । 
अभ्यास 
१ पुद्छ हमारे छिए क्‍यों अपेक्षित हैं ९ 
२ चलनेकी स्वयं समर्थता होने पर भी धर्माश्तिकायका सह- 
योग क्यों आवश्यक है ९ 
३ नव तत्त्वोंमें जीव कितने व अजीब कितने और केसे ९ 


धरम 

प्रत्येक कार्यकी सिद्धिके लिए साधनकी आवश्यकता हुआ , 
करती हू। क्योंकि साधनके विना हम जिसे सिद्ध करना चाहें, 
वह सिद्ध हो नहीं सकता । आत्म-शुद्धि हमारा साध्य हूं अर्थात्‌ 
हम आत्माकी पूण विकसित अबस्था देखना चाहते है, या यों 
कहें कि आत्म-विकासके वाधक कम-वन्धनोंसे मुक्त होना चाहते 
है और सीधे शब्दोंमें मोक्ष चाहते हैं। उसका--पूर्ण आत्म- 
विकास या मोक्षका जो साधन है, वह धम है। जसे--“मोक्षो- 
पायो धर्म:” अर्थात्‌ जो मोक्षका उपाय है; वह धर्म हे। 

धर्म दो प्रकारका हे--सम्बर और निजरा। सीधे शब्दोंमें 
कहें तो द्ाग और तपस्या। त्याग करनेके वाद नये सिरेसे बंधन 
नहीं होता ओर तपस्यासे पुराने वन्‍्धन दूट जाते हैं। इन दोनों 
की साधना करते करते आत्मा कम-वन्धनसे सवंथा मुक्त हो जांती 
है। हमे यहाँ सम्बर या निजराका व्यापक अथ समभनेकी 
' आवश्यकता है। हमने सम्बर और निजराको त्याग एवं तपस्या 
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कहा हे पर इनका अथ केवऊ सौगन्ध लेना एवं उपवास करना 
ही नहीं। 

प्रत्याख्यान (त्याग ) तो सम्वर है ही। उसके अतिरिक्त 
आत्माकी आन्‍्तरिक भ्रवृत्तियोंका निरोध हो जाना भी सम्बर है । 
आन्‍्तरिक प्रवृत्तियाँ जेसे आत्म-शुद्धिके प्रति उदासीनता; क्रोध, 
मान, साया; छोग आदिका अस्तित्व प्रत्याख्यान करके नहीं 
मिटाया जा सकता; वह तो आन्तरिक शुद्धि होनेसे ही मिट 
सकता है। तपस्याकी परिधि विशाल ह। उसमें पत्येक अहिं- 
सात्मक प्रवृत्तिका समावेश होता हे । अपनी भूलोंका आरयश्रित्त 
करना; विनय करना, संयमवर्धक सेवाएँ करना, स्वाध्याय करना; 
ध्यान करना आदि आदि सब तपस्या है। हमने धम की परिभाषा 
बनाछी, उसके भेद भी जान लिये। अब हमें धर्म और अधमंका 
विभाजन करने वाली रेखा का ज्ञान करना है। क्योंकि यह 
जगत्‌ “नाना-मत-रुचि-गहन' है । 

अहिंसा धम है। इसमें सब एक मत हैं। पर अहिंसा की 
ह॒द्‌ क्या है ? इस पर एक दूसरे की विचार-धारा टकरा जाती 
है। इसलिये हमें इस विषय पर जन दृष्टिकोण समझना जरूरी 
है। प्रत्येक संसारी आत्मामें दो प्रकारके आचरण पाये जाते हैं---. 
निरोधात्मक एवं प्रवृत््यात्मक । निरोधात्मक आचरणका अथ है- 
संयम | यह निर्विवाद धर्म है। श्रवृत्ति दो प्रकारकी होती है-- 
धार्सिक एवं छोकिक । हमारा उद्दं श्य इन दोनोंके बीचसें एक भेद- 
रेखा खींचना ही है। जिस प्रवृत्तिसे अहिंसको--राग-ह ष एवं 
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सोहरहित आचरणोंकों पोषण मिले, वह अवृत्ति धार्मिक है और 
उसके अतिरिक्त दूसरी जितनी प्रवृत्तियाँ हैं, वे सब छोकिक हैं । 

सव साथारणके हितके लिये धर्के दश भेद भी कर दिये गये 
है । जेसे--क्षमा, मुक्ति ( निछोभता ) आजब (सरलरूता ), मादव 
(कोमलता), छाघव (अकिश्वनता--निममत्व), सत्य, संयम, तपस्था, 
त्याग एवं त्रह्मचय । 

धर्म शब्दका व्यवहार कितने अथोमें होता है ? लछौकिक॑ कांय 
धरम क्यों नहीं माने जाते ? अथवा छोकिक कार्य धर्म नहीं' तो 
उन्हें कोई क्यों करेगा ? यदि कोई न करेगा तो यह संसार-परम्परा 
कसे चलेगी ? आदि अनेक जटिल प्रश्नोंके विपयमें मौन रह कर 
प्रस्तुत पाठमें हमें यह देखना दे कि जीवनमें धर्म केसे उत्तारा जा 
सकता है 

धम केवल संसार द्यागकर, संन्यास धारण करके ही नहीं 
किया जाता। प्रत्येक मनुष्य ग्रृहस्थमे रहता हुआ जीवनके प्रत्येक 
क्षेत्रमें धमंका आचरण कर सकता है। हाँ, इतना अन्तर अवश्य 
होता दे कि साधु-जीवन पूर्ण धार्मिक जीवन होता दै और ग्रहस्थ 
जीवनमें धार्मिक आचरण एवं छोकिक आचरण, ये दोनों होते हैं | 

पर यह मानना मूखता है कि ग्ृहस्थीमें रहता हुआ कोई घर्म 
कर ही नहीं सकता। खाना, पीना, पहनना, व्यापार करना, 
असमर्थकों भौतिक सहयोग देना आदि ग्रृहस्थ-जीवनके अनिवार्य 
काम है और ये सब छोकिक हैं, इनमें से प्रत्येकमें धमका पाछन 
किया जा सकता है। जेसे-खाने-पीनेमें आसक्ति, ग्रद्धि एवं ' 
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लोछुपता न रखना धम है। वस्त्र पहननेमें आडम्बर एवं दिखावे 
की भावना न रखना, घनोपाजन करनेमें असत्य, अन्याय आदि 
का आचरण न करना धर्म है। भौतिक सहायता देनेमें 
भी अहंभाव न रखना धमं है। भौतिक साधन गृहस्थ-जीवन 
निर्वाहके साधन हैं। उनका व्यवहार चाहे अपने लिये, चाहे 
किसी दूसरे ग्रहस्थके लिये किया जाय, वह धर्म नहीं; उसके व्यच- 
हास्में अहंभाव--आसक्ति न खखे, वह धम है। 
अभ्यास 
१--धर्मके कितने प्रकार हैं ? 
२--अहिंसा धमके विषयमें जेनोंका श्रवृत््यात्मक दृष्टिकोण 
क्या है ९ 
३--ग्रहस्थ अपने जीवनमें धर्म केसे कर सकता है ९ 


(६०) 


धमका वास्तविक अर्थ 


भारतीय शब्दावलीमें धर्म एक ऐसा शब्द हैं, जिससे हमको 
“परग-पगपर काम पड़ता है। ऋग्वेदसे लेकर आज तक इस शब्दकी 
४००० वर्ष रूम्बी आयु है। इतने दीघंकालमें इस शब्दके पेटमें 
इतना गहरा और विम्दृत अर्थ भर गया है कि आज यदि धर्म 
शब्दके सब्र अर्थोको इकट्ठा किया जाय, तो एक बुमोवर-सी जान 
पड़ती है। इस शब्दमें अछृत भी है, जिससे आदमी जी उठता 
है, और इसमें ऐसा विप भी हे कि यदि उसका पलड़ा भारी पड़ 
जाय, तो समाजके शरीरको मूर्च्छित भी कर सकता है। लेकिन 
अच्छी बस्तुओंका भछा-बुरा प्रयोग तो मनुष्यकी अपनी बुद्धि 
आर कुपुद्धिपर निर्भर करता दै। धर्म शब्दकी आड़में न केवल 
इस देशमें, पर बाहर भी मनुष्यने क्या नहीं किया । मनुष्यके 
अनमें जो ऊँची भावनाएँ हैं, उन्हींको प्रकट करनेका साधन धम 
था; लेकिन मनुष्यने स्वयं ही इस पवित्र शब्दको अपने नारकीय 
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जीवनका साधन भी बना डाढा। भनुष्यकी करतूतोंसे ऊपर 
उठकर हमें धमंके वास्तविक अर्थ ओर रवरूपका विचार करना 
चाहिए। 

भारतीय साहित्यमें सबसे पहले ऋग्वेदमें यह शब्द मिलता 
है। वहाँ और उसके बादके वद्क साहित्यमें धर्म शब्दका अर्थ 
ऊँचे धरातलछपर है। वह ग्रकृतिके या ईश्वर-नियमोंके लिए ग्रयुक्त- 
होता है। ऋग्वेदका घम शब्द छोटे बालककी तरह अस्तित्वमें 
आनेके लिए अपये हाथ-पर फेछाता हुआ जान पड़ता है। ऋग्वेद 
का असली शब्द तो ऋत है; जो सष्टिके अखंड देश-काछ-व्यापी 
नियमोंके लिए प्रयुक्त होता है। वे नियम सबसे ऊपर है और 
ब्रद्माण्डमें जो-कुछ भी है, ऋतके अधीन है। नत्रह्माण्डकी यह 
अखंड एकता आज विज्ञानसे प्रत्यक्ष है। ग्रकांश और रश्मियोंके- 
जो नियम पृथ्वी पर हैं, वे ही सूयमें हैं, और उन्हींके अनुशासनमें 
वे दूर-दूरके छोक हैं, जहाँसे प्रकाशको प्रथ्वी तक पहुंचनेयें ही पाँच 
अरब वष छग जति हैं। इस विस्तृत ब्रह्माण्डको बाँधकर चढाने 
वाले जो नियम हैं, उनका वेदमें नाम ऋत था। अंगरेजीसें 
 उसीके लिए शि्॒ट शब्द है। लेकिन शब्दोंका भी युग बदकता 
है। शीघ्र ही धरम शब्दकी महिमा बढ़ने छगी। धर्म शब्द 
संस्कृतकी भ्र्‌ धातुसे बना है; जिसका अथ है धारण करना या 
सेंभालना । जो घारण करे, जो टेक बनकर किसी दूसरी बस्तुको 
रोके, वह धर्म हुआ। धर्म शब्द्का यह अथ आसानीसे समझ 
म$ आता है। साधारण समभके आदमीको भी यह अथ घम 
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शब्द सरछतासे पिरोया हुआ दिखाई पड़ता है। अतएव ऋत 
शब्दकी जगह सृष्टिके अखंड नियमोंके लिए धर्म शब्दका प्रयोग 
चढ़ा । 

अथववेदमें प्रथ्वीसृक्तके नामसे एक सुन्दर सूक्त है। उससें 
साठ्सूमिकी अनेक प्रकारसे व्याख्या की गई है ओर यह भी वत- 
छाया गया हे कि किन-किन नियमोंके द्वारा मातृभूमिकी रक्षा 
और वृद्धि होती है। उसमे प्र्वीको 'धर्मणा ता” अर्थात्त्‌ धर्मसे 
धारणकी हुई कहा गया है। अवश्य ही धर्म शब्दका [यहाँ वही 
झवा अर्थ लिया गया है, जिसका सम्बन्ध धू धातुसे है। लेकिन 
उसी युगमें धार्मिक विश्वासों और मान्यताओंके लिए भी धर्म 
शब्द प्रयोगमे आने छूगा था| ॒प्र॒थ्वीपर रहनेवाले अनेक भाँतिके 
जनका वणन करते हुए इसी सूक्तमे यह भी कहा है कि वे नाना 
शर्मके माननेवाले है, जो कि हमारे देशकी एक पुरानी सचाई है। 
वस्तुतः साम्प्रदायिक सतके लिए घर्म शब्दका श्रयोग यहींसे 
आरम्भ होता है। गह्मसूत्रोंमे धम शब्द रीति-रिवाजोंके लिए 
भी इम्तेमाल किया गया है। इस तरहके रीति-रिघाज सामया- 
चारिक धर्म अर्थात्‌ पुराने समयसे आये हुए सामाजिक आचार 
था शिष्टाचार कहे गए हैं। इस तरहके रीति-नियम समाज और 
राज्य दोनोंके लिए मानने छायक होते हैं, और वे ही पंचायतों या 
अदालतोंमें कानूनका रूप ग्रहण कर लेते हैं। ध्मसूत्रोंमें इस तरह 
के सामाजिक नियसोंका संग्रह धर्म शब्दके अन्तर्गत किया गया 
है। इस दृष्टिसे आईन या कानूनके लिए भारतवपंका पुराना 
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शब्द धर्म है, और इस अथर्में घम-जसे छोटे और सुन्दर शब्दका 
अयोग बहुत दिनों तक इस देशमें चात्तू रहा। अदालछतके लिए 
धर्मासन और न्याय करनेवाले अधिकारीके लिए धमंस्थ शब्द 
इसी अथर्मे अयुक्त होते थे । 
इस तरहके रीति-र्वाज, जो सामाजिक या राजकीय कानून 
की दैसियत रखते हैं, बहुत तरहके हो सकते हैं, जिन्हें देरशा-घम; 
कुछ-धम कहा गया है। पेशेवर छोगोंके संगठनको उस समय 
श्रेणी और पूण भी कहते थे और उनके व्यवहार श्रेणी-धर्म या 
पूग-धर्म कहछाते थे। मन्ठु और याश्वबल्क्यके धर्म-शास्त्रोंमे एवं 
कौटिल्यके अ्थंशास्त्रमें राजाको >िदायत दी गई है कि वह इस 
तरहके अछग-अछग धर्मो या रिवाजमें आनेबाले अमछ दस्तूरोंको 
भान्‍्यता दे। धर्म शब्दका यह अथ छगभग कानून-जेसा ही है। 
मनु आदिका शास्त्र भी इसीलिए धमंशास्त्र कहलाता है। उसमें 
एक तरहसे समाजमें प्रचलित व्यावहारिक और घार्मिक नियमों 
का संग्रह था। इस तरहके संगप्रहके लिए अंगरेजीका उपयुक्त शब्द 
कोड' है। दूसरेदेशोंकी पुरानी सभ्यताओंमगें थी इस तरहके 
बहुत-से संग्रह मिलते हैं, जिनमें कुछ धार्मिक, कुछ सामाजिक; कुछ ह 
व्यक्तिगत आचार और कुछ कानूत्ती नियमोंके संग्रहोंमें पाण 
जाते हैं। इस तरहका सबसे -पुराना संग्रह बेबिलोनियाके सम्राद्‌ 
हम्मूरबिका कोड है। रोमन कानूनोंका संग्रह, जो 'ज्ुस्टीनियन 
कोड” के नामसे मशहूर है; इसी तरहका ह। भारतवषमें मनुका 
धर्मशास्त्र बेसा ही अन्थ है; जिसमें धर्म शब्द कई तरहके नियमोंके 
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लिए लागू हुआ है। 

लेकिन इन अरथंसे ऊपर धमम शब्दका वह ऊँचा अथ जिसके 
अनुसार धम शब्द व्यक्तिगत जीवनके लिए, सामाजिक जीवन 
धारण करनेवाले नियमोंके लिए और सारे संसारके नियमोंको 
धारण करनेवाले नियमोंके लिए प्रयुक्त हुआ। वस्तुतः छोगोंको 
यह साफ दिखाई पड़ता था कि मनुष्य, समाज और सृष्टि तीनों 
की नींव या जड़में एक ही सत्य पिरोया हुआ है, जिसे उन्होंने 
धर्म कहा। जीवनके जो नीति-सम्वन्धी नेतिक नियम हैं, वे 
इसी धम शब्दके अन्तगत आते हैं। मनुने इसी दृष्टिकोणको 
सामने रखकर सत्य) संयम, अक्रोध आदि गुणोंकों धर्मके दश 
लक्षणोंमें माना है। धर्म शब्दके इस नीतिमूलक उच्च अथंकी दो 
परम्पराएँ साफ तौरसे दिखाई पड़ती है। एक तो भगवान्‌ बुद्धने 
धर्म शब्दका यह ऊँचा अथ प्रचलित किया। अपने जागे हुए 
चोखें मनकी शक्तिसे सारे जीवनका विश्लेषण करते हुए भगवान्‌ 
बुद्ने यही निश्चय किया कि धस्म या धर्म ही अन्तिम बुनियाद 
है, जिंसपर सृष्ठि और मानव-जीवनका ठाठ रुका हुआ हे। 
नीति-सम्बन्धी गुण भी बुद्धके धमंशब्दके अन्तगंत आ्राह्म थे। 
ध्वस्म॑ सरणं गच्छामि-इस तरहकी दीक्षाका जब समाजमें 
प्रचार हुआ; तव धम्म शब्दका वही ऊँचा अर्थ इष्ट था। किसी 
छोटे सम्प्रदाय या मतके लिए धर्म शब्दका प्रयोग बुद्ध या उनके 
विचारशील शिष्योंको मान्य नहीं था। धर्म शब्दके अथंकी यह 
धारा थी, जिसने कितनी ही शताब्दियों तक छोगोंको उच्च भावोंसे 
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ऑअरित किया। ठीक हे कि बौद्ध धर्मके दायरेमें भी हठवादी 
यथा कट्टरपंथी छोग रहे होंगे, जिन्होंने अपने छोटे-से मतको ही 
सच्चा समका और उसके लिए आपसमें रगड़ा किया; पर ऐसे 
लोगोंकी 'द्वा छुकमानके पास भी नहीं थी। क्षुद्र-हृदयके लोग 
सब जगह रसमें विष घोल सकते हैं। उनके छड़ाई-कगड़ेने 
अशोकको भी तंग कर दिया था | 

धम शब्दकी ऊँचे धारणात्मक अथवाछी दूसरी धारा बाल्मीकि 
ओर विशेषकर वेद्व्यासके अन्थोंमें मिलती है । वेदव्यासने धर्म 
शब्दकी जो व्याख्या की है, वह सोनेके हरूफोंमें लिखने योग्य है: 

नमो घर्माय सहते, धर्मों धारयति प्रजा: । 
यत्‌ स्यात्‌ धारणसंयुक्त', स धर्म इत्युदाह्तः ॥ 

अथर्ति उस महान्‌ धमंको प्रणाम है; जो सब मनुष्योंको 
घारण करता है। सबको धारण करनेवाले जो नियम हें, वे 
घमम हैं। 

व्यासने अपनी “महाभारत-संहिता? को बड़ी विलक्षणतासे 
धर्मशाखत्रका रूप दे डाला है। व्यासजीके मनमें धरंका जो ऊँचा 
स्थान था; उसके अनुसार न केवछ अर्थ, बल्कि काम भी आश्रित 
है, और राज्य या स्टेट भी धममूलक है : 

त्रिवर्गो्य धर्मेमूल् नरेन्द्र ! 
राज्य चेढ॑ धमममूर्ल बदन्ति। 

एक तरफ व्यासजी कहते हैं कि राज्यकी जड़ धमंपर है और 

दूसरी तरफ उन्होंने कहा है कि छोगोंका सारा जीवन राज्यके 
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आश्रित है। “सर्च छोका राजधमंग्रबृष्टा:ः ( शान्ति पत्र ६३५ २३ ) | 
“राज्य धमपर ओर धम राज्यपर आश्रित है। देखनेमें ये दोनों 
वात एक-दूसरेको काटती है; पर सचाई यह है कि राज्य और 
धर्म दोनोंका मेल ही अपने नये राष्ट्रीय दष्टिकोणमें हमको मान्य 
है। एक तरफ धर्म सत्य और नीतिके रूपमें राज्यको धारण 
करता है। सत्य नहीं, तो राज्य कुछ नहीं । भारतवर्ष सत्य या 
धममूलक राज्यका निर्माण कर रहा है। आज संसारमें मारतकी 
चाणीकी जो शान है, वह इसी कारण कि उसने धारणात्मक धर्म 
प्‌ 
या सत्यकी बुनियाद पर राज्यका ठाठ खड़ा किया है; छेकिन इस* 
धर्ममें सम्प्रदायवाले ध्मको या मत-मतान्‍्तरोंके इष्टिकोणोंको स्थान 
नहीं है । व्यासने धमंका विशद और टिकाऊ दृष्टिकोण बहुत 
अकारसे सममाया है। धमकी इसी बुद्धिमूछक व्याख्याके कारण 
व्यासका महाभारत आज भी देशकी राष्ट्रीय संहिता कहा जा 
बच च्जे गीबनके 
सकता हे । उसका मतवादसे कोई पचड़ा नहीं हे । जीबनके मूल 
आधार सत्य या दूसरे शब्दोंमें धमका आग्रह ही व्यासकी चम- 
आंखों में दे 
कीली आँखोंमें भरा हुआ अथ हे। यह हमारी मू्खंता होगी: 
अगर हम अपने कट्टरपन्थी पोंगापनके कारण व्यासके इस चम- 
कप हीरेके लक 5 है प अच्तमें 
कते हुए हीरेके मूल्यको न जान सक। महाभारतके अन्तमें व्यास 
९ बडे धमसे जे 
जीने झुजा उठा कर कहा था कि धम नित्य है, धमंसे ही अथ 
और काम मिल्ते हैं। व्यासजीकी भुजा उसी तरह उठी हुई हे; 
पर आजके दिन छोगोंने धन और कामके पीछे धर्म या सत्यको 
ब् 
शता चता दिया है| 
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धर्के सम्बन्धमें व्यासका जो दृष्टिकोण था, वही दृष्टिकोण 
बाल्मीकिका भी था। चरित्रको ही बाल्मीकि धर्म मानते है। 
चरित्रवान्‌ आदश व्यक्तिकी कल्पना बाल्मीमिके राम हैं। बाल्मीकि 
के लिए चरित्र और धर्म पर्यायवाची हैं। वे कहते हैं कि घमंको 
साक्षात्‌ देखना चाहो, तो रामको देखो । राम शरीरघारी धर्म 
है | 'रामो विम्नतवान्‌ धम:। राम धर्म-बृक्षके बीज हैं। दूसरे 
आदमी उस वृक्षके फूछ और फल हैं। इस एक वाज््यमें हमारी 
धममूलक राष्ट्रीयताकी कितनी सुन्दर व्याख्या मिलती है। गांधी 
जी धर्म या सत्य-ब॒क्षेके बीज हैं और सब नेता एवं कार्यकर्ता उस 
वृक्षके पत्ते, फूल और फल हैं। गांधीजीके धम-बक्षसे जब तक 
हमारा सम्बन्ध जुड़ा है; तभी तक हमारे जीवनमें रस और तेज 
ह। नहीं तो हमें मुरकाए हुए समझो। सत्यके वृक्षका रस सारी 
प्रजाओंमें फंछता हैं और अपने वितानसे राष्ट्रको छा लेता है। 
गांधीजीके धमं-च्बक्षकी छायामें आज हम सब बेठे हैं। पर इस 
महान्‌ धम-चब्॒क्षकी छायामें मत-मतान्तरके भेद नहीं हे। गाँधीजी 
की यही बड़ी देन थी कि उन्‍होंने राष्ट्रीयवाका सम्बन्ध सत्य और - 
घमंसे जोड़ दिया। गीताके शब्दोंमें गांधीजी छारा सत्यकी 
स्थापना घर्म-संस्थापन कहा जा सकता हे। धरका यही वास्तविक 
अथ देशके ढूम्बे इतिहासके भीतरसे हमें प्राप्त होता है। 

यह हषकी बात हे कि अपने उस प्राचीन बुद्धि-योगकी रक्षा 
करते हुए राष्ट्रने धर्मके उस सनातन अर्थको अपने नये जीवनके 
लिए स्वीकार कर लिया हे। मत-मतान्तर व्यक्तियोंके लिए हें, 
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लेकिन धर्म राष्ट्रके लिए हे। धर्म या सत्यसे ही भूमि और आकाश 
टिके हैं। देशके इस अनुभव पर हमारी नई राष्ट्रीयताने मानों 
फिरसे छाप छगा दी है। भारतीय दृष्टिसे धर्मका सच्चा प्रयोजन 
पारस्परिक मेल-जोल या समवाय है| आपसके मतभेद धर्मको इृष्ट 
नहीं है । ईश्वरके श्रति किसी प्रकारका विश्वास रखो अथवा न रखो, 
इसके कारण मनुष्यके साथ विग्नद करनेका कारण नही । वार-बार 
यहाँके सत्यद्र्टाओंने इस तत्त्वको समझाया है। एक सद्विप्रा 
बहुधा बदन्ति'--एक तत्त्वकी व्याख्या ज्ञानी छोग बहुत प्रकारसे 
करते हैं। मतों या सम्प्रदायोंके अनेक सार्ग ज्ञानके पर्गतकी एक ही 
ऊँची चोटी तक ले जाते हैं। आकाशसे बरसे हुए जल जसे समुद्गमें 
मिल जाते है, बेसे ही अनेक मतोंके विश्वास और भक्ति-भाव एक 
ईश्वस्में मिलते हैं। भारतीय इतिहासकी सबसे बड़ी देन इसी 
अनुभवमें हे : रुचीना बेचित्र्याहजुकुटिलनानापथजुपां, 
नृणामेको गम्यस्त्वमसि पयसामर्णब इब । 
मनुष्योंकी रुचियाँ अछ्ग-अछग है | इसीलिए उनके चलनेंके 
टेढ़े-मेढ़े रास्ते भी अनेक है | लेकिन वे सब ईश्वरमें जा मिलते हैं, 
जैसे सब नदियाँ समुद्रमें छीन हो जाती है | (नया समाज? से उद्देंधुतत 
अभ्यास _ 
१--धर्म-शब्दकों ऐतिहासिक पर॑परा का बिश्लेपण करते हुए बच- 
छाइये कि उसका प्रयोग किन-किन अथमें होता रहा ९ 
२--अथर्वबेद के प्रथ्वीसूक्तमें घमशव्द से किस ओर संकेत है ९ 
३--वैदव्यासने धर्म-शब्द की क्‍या व्याख्या की है ९ 


भगवान अरिष्टनेमि 


हरिवंंशके क्षत्रिय राजाओंमें महाराज यहु बड़े प्रतापी और 
ज्यूरवीर सम्राद्‌ हुए थे। उनके नामसे यादव वंश विश्व-विख्यात 
बन गया। उनके दो पुत्र हुए--शौरी और सौबीर । राजा शौरी 
की राजधानी शोरीपुर एवं सौवीरकी मथुरा थी । 

शौरी और सौवीरके अन्धक-बृष्णि और भोजक-चबृष्णि पेदा 
छुए। भोजक-वबृष्णिके एक पुत्र जन्मा, जिसका नाम था उम्रसेन 
और अन्धक-बृष्णिके दश पुत्र और दो पुत्रियाँ पंदा हुई । उनमें 
सबसे बड़े भाई समुद्रविजय और सबसे छोट वासुदेव थे। समुद्र- 
'बिजयकी रानी श्रीशिवादेवी थी। श्रावण शुक्ला पथ्चमीके दिन 
“शिवादेबीकी कोंखसे एक पुत्र-रत्नका जन्म हुआ । उनका नाम 
अरिप्लेमि रखा गया। * क्रमशः राजकुमार युवा हुए। उनका 
दिव्य रूप, असित बल और प्राकृतिक ओजरिबिता आदि बातें 
सवको चकरानेवाली थीं । 
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उन दिनोंकी वात है जब यादवोंने जरासंधके भयसे मथुरा 
ओर शोरीपुरकों छोड़कर द्वारकाको राजधानी वना दिया था। 
हारका और उसके साथ-साथ याद्वोंका सितारा चमक उठा था। 
महाराज श्रीकृण. ओर बलभद्र द्वारकाको अपने दिगसतव्यापी 
सान्नाज्यका शिर्मौर वना चुके थे । 

एक दिन श्रीकृष्णके दिलमें यह सन्देह हो आया कि अरिपट्र- 
नेमि मुकसे भी अजय है। कहीं यह हमारा राज्य न छीन छे। 
इस विचारसे उन्होंने संसारसे बिरक्त राजकुमार अरिटनेमिका 
विद्राह रच डाढछा | ज्यों-त्यों उनसे विचाह करनेकी हाँ सरबाली । 
वड़ी सज-धजके साथ उनकी वरात राजा उद्नसेनकी नगरी मथुरा 
पहुंची । नगरके आस-पास वाड़ोंमे राधे हुए मूक पशुओंकी करुण 
कराहने राजकुमारका कोमछ दिछू वीध डाछा। रशाजकुमारको 
सारथिसे यह मालूम हुआ कि यह वेचारे पशु आगजन्तुकोंकी 
सोजन-सामग्री है। यह सुनते ही राजकुमार सहम उठे और 
कट बोछे--मेरे छिए इतना अनथ ९ बिना किसीको कुछ कहे-सुने 

- कट व्याहसे मुंह 'मोड़ छिया ओर बढ़ती हुईं बिराग-सावनासे 

दीक्षा ग्रहण कर ली | है 

राजकुमारी राजुल ओर उनकी सहेलियाँ जो अटारियों पर 
खड़ी २ उनकी वाट जोह रही थीं, इस वातका पता चलते ही 
वज्ञाहत सी हुड। आखिर राजुलने भी चित्तको समझता कर 
बाधुपन अज्जीकार कर लिया । 

भगवान्‌ अरिटएनेमि जनके वाईसवे तीथंकर हुए। मभगवानने 
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केवल-ज्ञान प्राप्त कर चार तीथकी स्थापनाकी और छाखों जीबों 
का उद्धार कर वे सोक्ष पधारे | 
अभ्यास 
१--सेमिनाथ भगवानके वंशका नाम याद्व-वंश क्‍यों पड़ा ९ 
२--अरिष्ठनेमिके विवाहका प्रबन्ध ऋष्णने क्‍यों किया। 
३--बिवाहके लिए गये हुए अरिएनेमि वापिस क्‍यों छोट 
आये ९ 
४--जेन-धममें उनका क्या महत्त्व है ? 


(9 
चार गति 


हम जानते हे, आत्मा अमर है। अमुक मर गया है, अमुक 
जन्‍्मा दे, यह भी जानते है। अमर पदाथ्की मत्यु नहीं होती 
ओर मृत्यु हुए बिना कोई पंदा नहीं होता तो फिर अमर आत्माका 
मरण एवं जन्म कसे होता है ९ 
जन्स और मरणसे आत्माका अस्तित्व नहीं मिटता । यह 
तो आत्माकी अवस्थाएं हैं-“-आत्माको एक जन्म-स्थितिसे, दूसरी 
जनन्‍्म-स्थितिमें पहुंचाने वाले हैं। संसारी जीवोंकी मुख्य भवस्थि- 
तियां ( जन्म-स्थितियां ) चार हैं, जिल्हें चार गति कहते है--- 
(१ ) नरक राति, (२) तिर्यत्व गति, (३) मनुष्य गति और 
(४ ) देवगति | 
गति शब्दका अर्थ हें--चलना एवं एक स्थानसे दूसरे स्थान 
जाना। परन्तु यहाँ पर गति शब्दका व्यवहार एक जन्म-स्थिति 
से दूसरी जन्म-स्थितिको या एक अवस्थासे दूसरी अबस्थाको 
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पानेके अथ्ें हुआ है। जसे--मनुष्य अवस्थामें जीब मनुष्य-गति 
कहलाता है और वही जीव तियश्च अवस्थाको प्राप्त हो गया तो 
हम उसे तियश्च-गति कहेंगे। 

हमारे इस मनुष्य-छोकके नीचे सात प्रृथ्वियां हैं, जो नरक 
कहलाती हैं। उनसें उत्पन्न होनेवाले जीबोंको नरक-गति कहते 
हैं। देव-अवस्थाको देव-गति एवं सनुष्य-अवस्थाको मनुष्य-गति 
कहते हैं। एक इन्द्रियवाले जीवोंसे लेकर दो, तीन, चार और 
पाँच इस प्रकार सभी इन्द्रियवाले जीव जिसमें जन्म धारण करते 
हैं, बह तिय॑च्च-गति है। मनुष्य और तियय॑ञ्च-गति हमारी आंखों 
के सामने हैं। नरक ओर देव-गति यद्यपि हमारे अत्यक्ष नही 
हैं तो भी हम उनके अस्तित्वसे इनकार नहीं हो सकते। आत्मा 
एवं पुण्य-पाप हैं; तब फिर नरक एवं देवता क्यों नहीं माने जा 
सकते ९ संसारके सब जीव अपने कर्मानुसार इनमे परिभ्रमण 
करते रहते हैं । 

(१) नरक-गति--नरक सात हैं--रत्नप्रभा, शकराप्रभा; 
- बालुकाप्भा; पह्ुप्रभा; धृमप्रभा, तमपअभा, महातमःश्रभा। ये 
सात प्रथ्वियां नीचे छोकमें हैं। इनमें जो जीव उत्पन्न होते हैं, 
बह नरक-गति है। 

(२ ) तियञ्च-गति--एक इन्द्रिय वाले जीवों से लेकर पाँच 
इन्द्रियों वाले खेचर तक जो जीव बतढाये हैं; वह तियच्च- 


गति है। 
(३ ) मनुष्य-गति--मनुष्यकी अवस्थाको प्राप्त करना मनुष्य- 
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गति है। मनुप्य दो तरह के होते हैं--संज्ी और असंनी | जिन 
सनुष्यों के मन होता है, वे संजी कहलाते हे ओर जिनके मन नहीं 
होता है, वे असंत्री कहलाते है। संज्ञी मनुष्य गर्भ से उत्पन्न होते 
है ओर असंज्नी मनुष्य मनुप्य-जाति के मरू-मूत्र, श्लेप्प आदि 
चौदह स्थानों से पंदा होते है । * वे बहुत सूक्ष्म होते है, इसलिए 
हमे दिखलाई नहीं देते। 

(४ ) देव-गति--जो जीव देवयोनिमे पेदा होते है, वे देव- 
गति हैं। देवता चार तरहके होते हे--भवनपति, व्यन्तर, 
ज्योतिप्क, ओर वेमानिक । 

(१ ) भवनपति देवता दश प्रकार के होते है--जेसे असुरकुमार, 
नागकुमार, सुपर्णकुमाःर, अग्निकुमार, विद्युत्कुमार; द्वीप- 
कुमार, उदधिकुमार, दिकुकछुमार, वातकुमार और स्तनित- 
कुमार । 

(२) व्यन्तर की आठ जातियाँ है--पिशाच, भूत, यक्ष, राक्षस, 
किन्नर; किपुरुप, महोरग, गन्धव । 

(३ ) ज्योतिप्क पाँच प्रकार के है--चन्द्र, सूर्य, मरह, नक्षत्र 
ओर तारा। 

(४ ) बेसानिक देवता दो तरह के है--कल्पोपपन्न और कल्पा- 
तीत | कल्पोपपन्न वारह है--सौधम, ईशान, सनतूकुमार, 
माहेन्द्र; त्रह्म॥ छान्‍तक, शुक्र, सहर्नार, आनत, ग्राणत, 
आरण और अच्युत। ये बारह देवछोक हैं, इनमें जो 
देवता पंदा होते है; वे कल्पोपपन्न कहलाते हैं। इनमें 
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स्वामी-सेवक आदि का कल्प होता है, इसलिये इनको 
कल्पोपपन्न कहते हैं । 
आगे के नवप्र वेयक और पाँच अनुत्तर-विमानमें उत्पन्न होने 
बाले देव कल्पातीत होते हैं, उनमें स्वामी-सेवक आदि का कोई 
भी व्यवहार नहीं होता। अतएव वह अहमिन्द्र ( स्वयं इन्द्र ) 
कहलाते हैं । 


अभ्यास 
१--आत्मा के अमर होने पर भी उसका जन्म व सरण केसे 
होता है ९ 
२--तियथ्च-गतिमें कौन-कौन से प्राणी होते हैं ९ 
३-कोनसे देवता कल्पोपपन्न व कल्पातीत होते हैं और बच्चों ९ 
४--देवताओं के कितने भेद हैं, अत्येक का नाम गिनाओ ९ 
(--गति का क्या मतलब है ९ 
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चोबी 
पृ दड़ण्क्‌ 
जहाँ प्राणी अपने ऋकृत-कर्सो का फल जो एक प्रकार का दण्ड 

है, भोगते है, उन स्थानों--अवस्थाओंको दण्डक कहते हैं । जीच 
अपने कर्सानुसार चार गतियोंमें चक्कर छगाता रहता है । चारों 
अगतियोंको कुछ ओर विरद्वत करने से उनके चौवीस विभाग होते 
है, जो चोवीस दण्डक कहलाते है :-- 

१ सात नरक 

१० भवनपति देवोंके 

क--असुरकुमार 

ख--नागझकुसार 

ग--सुपर्णकुसार 

घ--अ प्रिकुमार 

ड--विद्‌युत्कुमार 

“च--द्वीपकुमार 
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१२ प्रृथ्वीकाय 
१३ अपकाय 
१४ तेजस्काय 
१६ वायुकाय 
१६ वनस्पतिकाय 
९७ द्वीन्द्रिय 
१८ त्रीन्द्रिय 
"१६ चतुरिन्द्रिय 
२० तियच्च-पशथ्च न्द्रिय 
“ २९ मलुष्य-पच न्द्रिय 
२२ व्यन्तर ( देव ) 
२३ ज्योतिष्क ( देच ) 
२७ वेमानिक ( देव ) ॥॒ 
नीचे लोकमें जो सात एश्वियाँ हैं; उन्‍हें नरक कहते हैं । ५ 
क्रमशः एक दूसरे के नीचे-तीचे हैं। एक दूसरी के बीचमें बहुत 
बड़ा अन्तर है। ; | 
भवनपति--े देव भवनोंमें रहने के कारण भवनपति कह- 
छाते हैं। इनके भवन नीचे लोकमें हैं किन्तु श्रेणीवद्ध नहीं। 
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एक दूसरे के भवनोंमें अन्तर है, इसलिए इनके दशा विभाग किये 
गये है । इनको नरक के बाद इसलिए बताया दे कि इनके भवन 
पहली भूमि यानी पहले नरक के श्रस्तरोमें है। ये मध्य छोकमे 
भी आते रहते है। 

प्रथ्वीकाय से लेकर ममुप्य-पश्च निद्रय तक के दण्डकों का 
विशेषाथ अपने-अपने स्थलोमें आ चुका है। 

व्यन्तरदेव--विविध प्रकारके वन, पहाड़, गुफा एवं वृक्षोंमें 
बसने के कारण ये व्यन्तर कहलाते है । इनका निवास मध्य-लोक 
मे ही है। इनकी आठ जातियाँ है-किन्नर, किंपुरुष, महोरग, 
गान्ववे, यक्ष, राक्षस, भूत ओर पिशाच | 

ज्योतिष्क देव--प्रकाशमान विमानोंमें रहने के कारण ये देव 
ज्योतिष्क कहलाते है । हमे जो सूय, चन्द्र दीखते हैं, थे ज्योतिष्क 
देव नहीं, वे तो उनके विमान है। इन पर वे कभी कभी क्रीड़ा 
करने आया करते हे। उनका शाश्वतिक निवास प्रृथ्वी पर 
होता ढे । 
... व्रमानिक देव--ज्योतिश्चक्र से असंख्य योजन की दूरी पर 

छब्बीस देवलोक हैं । उनमें उत्पन्न होनेवाले देव वेमानिक कहलाते 

हैं। ये सबसे अधिक वभवशांली होते है। ये दो भागोंमें बंटे 
हुए हैं---ऋल्पोपपन्न और कल्पातीत। कल्पोपपन्न देवोंमें स्वामी- 
सेवक, वड़े-छोटे आदिकी मर्यादाएँ होती हैँ । कल्पातीत देवोंमें 
स्वामी-सेचक का कोई भेद्‌ नहीं होता। वे सब “अहमिन्द्र! 
( में इन्द्र ) होते हैं । 


हि $ घमबोध # 
अभ्यास 
१--दण्डक का बचा अथ है ९ 
२--भवनपति देवताओं को नरक के बाद मिनाने का क्‍या 
प्रयोज़न है ९ 
३--बसानिक देवता किसे कहते हैं और उनका दण्डक 
... कौनसा है ? 
४--मनुष्योंमें कौनसा दण्डक है ९ 


। 


लोकरुचि और आत्म-साधना 

छोकरुचि और आत्म-साधना दोनों समरेखामें अवस्थित 
मार्ग है। इनमें वर-विरोध नहीं तो सेल भी नहीं है। दोनों अपने 
अपने काममें संल्म है । जहाँ कहीं इनको एक करनेकी भूछ होती 
है, वह्दी गड़बड़ मच जाती है। फिर धर्म क्या दे और छोकिक 
काय क्या है, इसकी कोई भेद-रेखा मारूम नहीं पड़ती । भौतिक 
पदाथमे मम्न रहनेवालोंके लिये बहू ऐसी आवश्यक भी नहीं 
किन्तु आत्मसाधक उसको सममे विना एक पेर भी नहीं चल ' 
सकता, अतः आत्मसाथकोंके लिए चाहे वे किसी भी श्रेणीके हों, 
छोकिक कार्य एवं धर्मका अन्तर समझना आवश्यक हो जाता है । 

आत्म-साधनाका--धमंका मार्ग सब जगह छोकरुचिके 
अनुकूल नहीं हुंआ करता द्े। दुनियांके जितने काय हैं, उन 
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सबसें धर्म श्रेष्ठ समका जासा है। अतः दुनियावी छोग प्रत्येक 
काम पर फिर भले ही वे आत्म-साधनाके श्रतिकूल हों, धमकी 
घुट छगानेको उत्सुक रहते हैं। अपने लिए सब कुछ सांसारिक 
काम-धन्धे करते हैं, उनमें धम नहीं होता, उसकी कोई पर्वाह नहीं 
किन्तु दूसरोंके लिये एक तिनका भी इधरसे उघर करना हो तो 
उसमें धर्म माने बिना करनेसे हिचकते हैं। आखिर दिलको 
संतोष देनेके लिए उसे धर्माथ मानकर ही सुखकी सांस लेते हैं । 

खर, इसमें हमें कोई आपत्ति नहीं, भ्रत्येक व्यक्तिको विचार- 
स्वातन्व्यका अधिकार होता हैं, अतः जो अच्छा छगे वही स्वीकार 
किया जा सकता है। किन्तु सत्य किसीकी इच्छाके अनुसार नहीं 
बदलता, वह्‌ अपने निजी स्वरूपमें रहता है। छोकिक क्षेत्र एवं 
धार्मिक क्षेत्र दोनोंमें परोपकारका सहत्त्व माना गया है पर दोनों 
का स्वरूप एक नहीं है। कोई मनुष्य छायमें जलते हुए एवं कुएंमें 
गिरते हुए श्राणीको बचाता द्वै तथा रोगीको दवा देता है--यह 
सब सांसारिक उपकार हैं--पारस्परिक सम्बन्ध हैं, मोक्षका मार्ग 
नहीं। क्योंकि जो असंयती है, भोगी है, उसके जीनेकी इच्छा 
करना राग ओर मरनेकी इच्छा करना हं ष है। जब इच्छा करना 
भी राग-ह ष है तब फिर उसके छिए काय करना धम कसे हो 
सकता है ९ 

राग-हं ष दोनों संसारके बन्धन हैं, इन दोनों बन्धनोंके 
टूटनेसे मोक्ष प्राप्त होता है। आत्म-झुद्धिके बिना कहीं भी धम 
नहीं हो सकता, या यों कहिये कि धके बिना कहीं भी आत्म- 
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शुद्धि नहीं हो सकती । शरीरको वचाना ओर उसकी सुख-सुवि- 
धाओंके लिए भौतिक साधन एकत्रित करना धर्म केसे हो सकता 
है ९ क्योंकि वह शरीर अभी हिंसाका साधन है, सब भ्रकारकी 
हिंसासे निवृत्त नहीं हुआ है । 

हमारे कहनेका तात्पय यह नहीं है कि उससे आगे भविष्यमें 
हिंसा होगी, अतः वह हिंसाका साधन है किन्तु वह व्तमानमें 
भी--स्थुल दृष्टिमं हिंसा न करता हुआ भी जब तक हिंसाको 
पृणरूपेण छोड़नेका दृढ़ संकल्प नहीं करता है, तव तक हिंसाका 
साधन है। उसका टिका रहना, खाना-पीना आदि सव छुछ 
सांसारिक लालसामें शुमार होता है । और क्या, जब तक जीवन 
में हिंसाके अंश विद्यमान रहते है---पूर्ण अहिंसाकी साधनामें-- 
अवस्थामें नहीं चछा जाता है तब॒ तक न तो उसका अपने आप 
खाना-पीना, जीवन चढाना धार्मिक कार्य हो सकता है और न 
अपने जँसे दूसरेको खिलाये-पिछाये, वह भी । 

ह॑; यदि बही शरीर हिसाको सबंथा त्याग दे तो उसका 
अहिंसाकी मर्यादाके अन्तर्गत खाना-पीना धार्मिक है--एक 
साथना है। यह विवेचन आत्म-साथनाके दृोष्टि-विन्दु से 
है। जहां इसका प्रश्न न हो; सिर्फ छोक-हष्टिकी अपेक्षा हो, 
वहाँ इसको छोक-धम युग-धम, समाज-घम, ग्रहस्थ-धर्म, जो 
कुछ कहा जाय, उसमें कोई अड़चन नहीं आती । पर जब कोई 
इन दोनोंकों तौछले बेठता है तव यह अन्तर दिखाना ही 


होगा । 
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अभ्यास 
१--छायमें जलूते हुए मत॒ष्यको बचाना अध्यात्सधम क्यों नहीं ९ 
२--संसारी छोग सांसारिक कार्याको धार्मिक फ्यों कह देते हैं ९ 
३-भविष्यमें होनेवाली हिंसासे वर्तमानका कोई सम्बन्ध है या 


नहीं ९ 


४--छोक-धर्म और अध्यात्म-धर्ममें फ्या अन्तर है ९ 
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कि 
6 ९ 
धम ओर लोकिक क॒तंव्य . 

धमकी वर्तमान दशा, अल्यस्त सन्दिग्ध हो रही है। उसका 
एक कारण तो यह है कि धमका आचरण करना बहुत कठिन है । 
इसलिये छोग ज्यों त्यों उसे सरलताके ढाँचेमें ढालनेकी चेष्टा करते 
हैं। दूसरा कारण यह है कि धर्म शब्दके अनेक अर्थ हैं---कतंव्य, 
स्वभाव, रीति-रिवाज, आत्म-साधनाका उपाय आदि अनेक 
अर्थोमे इसका प्रयोग होता है । 

हम आत्म-साधनाके लिये त्याग एवं तपस्याके अथर्में प्रयुक्त 
होनेवाले धर्म शब्दको ही आध्यात्मिक धर्मके अर्थमें लेते है । 
कुटुम्ब-पोपण करना ग्ृहस्थका धमम है। शब्रुसे छड़ना योद्धाओंका 
धर्म दै। दीन-ढु खियोंकी सहायता करना उदार व्यक्तियोंका 
धर्म है; कट्ट-निवारण करना परोपकारी पुरुपोंका धम है--यहां 
धर्म शब्दका अयोग क्तव्यके अथेमें हुआ है। उप्णता अप्रिका 
धर्म है--धम शब्दका यह प्रयोग स्वभावके अर्थमें हुआ है। साँव 
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का धरम; नगरका धम; राष्ट्रका धर्म--इनमें धर्म शब्द गाँव-नगर- 
राष्ट्रमं बरती जानेवाी रीति-रिवाज--व्यवस्थाके अथमें आया है। 
अहिंसा-धमम, संयम-धर्म, तपस्या-धम--इनसें धर्म शब्द्का व्यवहार 
आत्म-साधनाके मार्गके अथममें हुआ है। 

घम शब्दका प्रयोग किन २ अथामें होता है, यह ऊपरके 
उदाहरणोंसे स्पष्ट हो जाता हैं। एक ही धम शब्द अनेक भाव- 
नाओंको व्यक्त करता है किन्तु अब हमें यह देखना चाहिये कि 
घमसे हमारा तात्पय क्या है १ हम किसलिये कौन-सा धम चाहते 
दें ९ यदि छोक-व्यवस्था करनी है तो गाँव-धम, नगर-घम अपनाना 
होगा किन्तु उसके द्वारा आत्म-साधना नहीं की जा सकती। 
आत्म-साधना करनी है तो अहिंसा-धम एवं संयम-घर्म अपनाना 
होगा पर उसके द्वारा गाँव और नगरकी आवश्यक व्यवस्था पूरी 
नहीं हो सकती । उदाहरण-स्वरूप देखिये - एक गाँव या नगरके 
धर्नी मानी छोगोंसे लेकर दीन अनाथों तकके लिये खाद्य-सामग्री 
का त्र॒बन्ध करना है, तो वह शासन-व्यवस्थाके अन्तर्गत ही किया 
जार सकता है, अहिंसाधम--संयमसे नहीं । 

धम शब्दके शाब्दिक विश्लेषणसे ही हम यह सममते हैं कि 
आत्थ-मुक्तिके लिए धर्मका जो अर्थ है, वह दूसरे-दूसरे धर्म शब्दों 
से सर्वथा भिन्न है। जब हम इनके आर्थिक विवेचनमें घुसते हैं 
तब तौ इनका अन्तर पानोमें नावकी तरह तरने छग जाता है। 
आत्म-साधनाका मौलिक मार्ग अपरिवतनीय है, सवंसाधारण है 
तथा बन्धनसे मुक्तिकी ओर छे जानेवाला है। इस दुशामें ग्राम- 
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धम; नगर-धम परिवतनीय है, भिन्न-भिन्न देश, जाति या वर्गोके 
भिन्न भिन्न हे तथा मुक्तिसे वन्थनकी ओर ले जानेवाले है । 

इस आशयको आचाय श्री तुल्सी गणीने निम्न शब्दोंमें व्यक्त 
किया है---“अपरिवर्त नीयस्वरूपलेन छौकिककतव्याद्‌ धर्मों सिन्न., 
सबसाधारणलेन मोक्षोन्मुखत्वेन च ।” अपनी सुविधाके अनु- 
सार जिन-जिन का्मोको लोग कतंव्यरूपसे निर्धारित करते है, 
वह छौकिक कतंव्य हैं। धर्मकी परिभापा हम पहले ही बतका- 
चुके है कि जो आत्म-साधनाका पथ है--मोक्षका उपाय है, वह 
धम है। 

अब जरा ध्यानसे देखिये--धम किसके लिये है और लौक्िक 
कतंव्य किसके ल्यि ९ धर्मसे हम कहाँ पहुंचा चाहते हैं और 
ल्लैकिक कर्तव्यसे कहाँ? धम करनेका हमारा छक्ष्य क्या है और 
लौकिक कतंज्यका क्या ९ 

अभ्यास 

१--धम शब्दके कितने अथ हैं ९ 

२--धम लौकिक कतेव्योंसे भिन्न क्यों है ९ 

३--लौकिक कतंव्योंका लक्ष्य क्या है ९ 


(१ 


ग्रहस्थमें धम 


यह प्रश्न अनेकों बार सामने आया करता है कि घरमें रहते 
हुंए गृहस्थ धम कर सकते हैं या नहीं ? इसके बारेमें कई दर्शनोंकी 
, सम्मति तोआहां तक है कि ग्रृहस्थ घरमें रहता हुआ मोक्ष प्राप्त 
कर सकता है। जेन-दशन यद्यपि इससे सहमत नहीं, तो भी यह 
निश्चित है कि गृहस्थ व्यापार आदिंके द्वारा गृह-निर्वाह करता 
हुआ भी धमकी आराधना कर सकता है।.. 

यों तो जो-जो शुद्ध आचरण हैं, वह सब धम है तथापि घर्मके 
अधिकारियोंकी अपेक्षासे उसके दो भेद किये हैं---पूर्ण-घम और 
अपूण-घर्म । पूर्ण-धमंके अधिकारी वही व्यक्ति हो सकते हैं, जो 
अपनी समस्त दृत्तियोंको त्याग-तपस्यामें छगाकर पूर्ण संयमी 
बन जाते हैं। अपूर्ण-घमंके अधिकारी प्राणीमात्र हैं। उदाहरण 
स्वरूप अहिंसा धर्म है। ग्रहस्थ अहिंसाका पूर्ण पाछन नहीं कर 
सकता तो भी अनावश्यक हिंसाको बरज सकता है। हिंसामें 
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रहता हुआ ग्रृहस्थ जो अनावश्यक हिसाको बरजता है, वह धर्म . 
है। एक ग्रहस्थ खाने-पीने, पहनने-ओढ़ने आदि कमोमें होनेवाल्ली 
सूक्ष्म जीवोंकी हिंसा, अपराधी बढ़े जीवोंकी हिंसा तथा प्रमाद- 
बश होनेवाली हिंसा छोड़नेमें असमथ रहता है, वह धर्म नहीं 
किन्तु निरपराध जीवोंको जान बूमकर मारनेका त्याग करता है; 
वह धर्म है। ऐसे ही बड़ी भूठ; भूठी गवाही आदिसि बचना, बड़ी 
चोरीका परिहार करना; परखस््रीका परितद्याग करना, परिप्रह--धन- 
घान्य आदिका अनावश्यक संग्रह न करना :और आवश्यक हिंसा 
का भी संकोच करना धम है। ग्ृहस्थ गृहस्थपनमें रहते हुए क्षमा 
करते हैं, मत्रीका वर्ताव करते हैं, सरलताका आदर करते है आदि 
२ सव काम धार्मिक है--आत्माको ऊँचा उठानेवाले हैं। धर्म एक 
ऐसी चीज है कि उसे अगर आन्तरिक शुद्धि हो तो हर जगह हर 
एक दशामें हर एक व्यक्ति कर सकता है। धम कोई बाह्य वस्तु 
नहीं; वह अपनी २ आत्माका गुण है। धर्मका अर्थ आत्म-साधना 
ओर आत्म-संयम है। 
धर्म-शाख्र और धमं-गुरु आदि सब धमके व्यावहारिक साधन 
हैं । आत्माको धार्मिक वनानेके रहिए इनकी नितान्त आवृश्यकता 
है । पर असल्यितमें धरम अपने २ आचरणों पर ही निभर है। 
एक कोई आदमी धर्म करना नहीं चाहता त्तो उससे घधर्म-शाख्र, 
धर्म-गुरु या दूसरा कोई भी वल्य्यूवंक धमम नहीं करबा सकते। 
अतएव धमका साधन उपदेश ( शिक्षा ) बतछाया गया है | सत्त्‌ 
शिक्षाके द्वारा मनुष्य धर्मकी असल्यित पहचान लेता है। और 
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उसके बाद वह आत्म-संयसम ओर शुद्ध-आचारका अभ्यास 
करता है। 

न्‍्यूनाधिक झूपमें हर एक व्यक्तिमें शुद्ध आचारका अंश मिलता 
ही है। जिन गृहस्थोंका आत्म-साधनाकी ओर अधिक म्कुकाव हो 
जाता दे, वे अथ-हिंसाका भी संकोच करने ढछूग जाते हैं और 
अपनी वृत्तियोंको अधिकाधिक सन्तुष्ट बना डालते हैं। कहीं २ 
गृहस्थ साधु-ब्रत स्वीकार किये बिना भी संयमका प्रचुर अभ्यास 
करनेके कारण साधुवत्‌ बन जाते हैं, जो प्रतिमाधारी श्रावक कह- 
छाते हैं । 

अहिंसा, सत्य, त्रह्मचयं, अपरिश्रोह आदि नियमोंका पान 
करना गृहस्थोंके लिए भी खास जरूरी है। इनके बिना मानव- 
जीवन पशु-जीबनसे विशेष उपयोगी नहीं हो सकता । 

अभ्यास 

१--अधिकारियोंकी अपेक्षा धर्म कितने प्रकारका है ? 
२--धमंका निश्चित साधन क्‍या है ? 
३--गृहस्थ-जीवनमें उच्च त्यागी होनेवाछा किस नामसे पुकारा" 

जाता है। 


राग और ह्ं ष 


राग--“असंयमसुखाभिग्रायो राग:”--असंयमसय सुखकी 
अभिलापाका नाम राग है। 

हूं प--“हु.खाभिप्रायो दं ष:”--दुःख देनेके अभिप्राय (विचार 
को हं प कहते हे । 

रागके दो भेद है--माया और लछोभ। हं पके दो भेद है--- 
क्रीध और मान | 

क्रोध, मान, साया और छोभ इन चारोंका नाम कषाथ हे। 
” #क्रपस्य--भवश्रमणस्य आयत्वात्‌ कषायः” और यही संसार-परिशभ्र- 
सणका मुख्य हेतु हे। जेसे-- 

“रागो य दोसो बिअ कम्मबींअं”? ह 

राग-हुप ये दोनों कमके बीज हें--हेतु हैं । आगसमें इन 
ह---ज न-सिद्धान्त-दी पिका 
२---जै न-सिद्धा न्त-दी पिका 
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दोनोंको बन्धन कहा है | राग मीठा बन्धन है, इसलिए उसे सोने 
की बेडीके समान कहते हैं और हंष कठोर बन्धन हे; इसलिए 
उसे लछोहेकी बेड़ी कहते हैं । पर वास्तवमें हैं दोनों बन्धन ही। 
इंपकी अपेक्षा रागका बन्धन जटिल ह्‌। क्‍योंकि वह सहजतया 
सममभनेमें नहीं आता। एक क्रोधी आदमीको दुनियां खराब 
बतला देती हे पर स्नेह करनेवालेको कोई भी खराब नहीं कहता। 
इसलिए कहा गया है कि:-- 
हू ष-रहस्य समझे सह, तिम रागनो माग | 
सममावाने कारणे, अभिधा वीतराग॥ 
( आचाय तुलसी ) 
निर्मोह आत्माओंको वीतदं ष न कहकर बीतराग कहनेका 
तात्पय यही हे कि उन्होंने राग जसे दुर्भ और गुप्त बन्धनको भी 
तोड़ डाछा। 


असंयम और संयम 
असंयम--“हिंसादेरनिवृत्तिरसंयम:”-- हिंसा, असल्य, चोरी 
मेथन और परिगमिहसे निवृत्त न होनेका नाम असंयम ह। 
संयम--“तद्विरति: संयमः”---असंयमसे विरतिका नाम 
ही संयम हे अर्थात्‌ हिंसा आदिसे सम्यक्‌ ज्ञानपूवंक निबृत्त होना 


ही संयम दै । 
१---जैन-सिद्धान्त-दीपिका 
-२--जैन-सिद्धा न्त-दी पिका 
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जिसमें असंयभ होता हे, वह असंयमी या असंयति 
कहलाता दे। अर्सयमवा अपूर्णरूपेण निरोध करनेवाल्ा ऊथवा 
संयमका अपूर्णर्पेण पाछन करनेवाछा र॑यतासंयति--आबक 
कहलाता हे। 

अभ्यास 
१-- राग और हं घकी परिभाषा ससूत्र वतछाओ ९ 
२--रगवानको वीतद्वन प न कहकर वीतराग क्यों कहा ९ 
३--संयतासंयति किसे कह्दते हें ९ 


। (£«) ८,), 


मानवताका वह युग ही सतयुग होगा 

सभ्यता और संस्कृतिके नाम बढ़े प्यारे छगते हैं, इनके नाम 
पर हमारे अन्दर आत्म-गोरब ही नहीं, अहंकार भी उमड़ आता 
है। हैं तो ये मानवताके संरक्षण और उत्थानके लिए पर इनके 
नाम पर मानवने मानवताके इतने टुकढ़े किये हैं, कि वह घायल 
होकर कराह रही है। सभ्यता और संस्क्ृतिके दायरेमें ऐसी- 
ऐसी बात शामिल की जाती हैं कि जिनका मानवताके साथ कोई 
भी सम्बन्ध नहीं रहता। सभ्यता और संस्क्ृतिका में सीधा अर्थ 
यह सममता हूँ”... 

समभ्यताका अथ है सभाका धम। जब दश-बीस आदमी एक 
जगह सभा बनाकर बदठते हैं, तब एक दूसरेका बड़ा ख्याल रखते 
हैं, शिष्टताका पाछन करते हैं और थोड़ी-सी जगहमें ज्यादासे 
ज्यादा आदमी आने पर भी संघष नहीं होने देते। यही सभा 
का धर्म दै। यही धम जब जीवनमें दिखाई देने छूगता है। तब 
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ईसे सभ्यता कहते हैं । .सभ्यताका अथ यह हुआ“ कि हम॑ दूसरे 
के साथ ऐसा व््यवद्दार करे, जिससे उन्हें कोई. अड्चन न-हो; 

उनके किसी,अधिकारको धक्क़ा न छंगे और. ऩ किसी तरहकीं 
शान्ति भंग हो । सभ्यताकी इस परिभाषामें मानवताक्रे टुकड़े २ 
कंरनेवाली ,कोई बात नहीं आती। हर एक ब्रा म्रानवेताको 
जोड़ने वाली है । 

इस सभ्यताको अपना स्वभाव बनानेके लिए हमारे हृदय पर 
संत्कार डाले जाते हैं--सत्सद्गअ-शिप्टाचार आदिसि हृदय पर जो 
छाप डाली जाती है इसे संस्कार कहते हैं। इस तरह सभ्यता 
ओर संस्कारमें एक तरहक़ा कार्य-कारण-भाव है। दीनों ही 
मानवताके अछ्छ और सानवताके पूरक हैं । हे 

पर आज तो जेसे सभ्यता और संस्कृतिके हमने.अर्थ ही बदल 
दिए हैं। सभ्य हम उसे कहते दें, जिसके पास एकसे एक बढ़ ' 
कर शस्त्रादि हैं, जो निरपराध छोगोंका संहार कर सकते हैं), छल 
और बढछसे दूसरोंका शोषण कर सकते हैं। असभ्य बे हैं, 
सीधें-साधे हैं, सादगीसे रहते दें, किसीको सताते नहीं। अर्थात्‌ 
आजकी परिभाषामें शेतानियत सभ्यता है और इन्सानियव 
असभ्यता। इस असत्य परिभाषाका दुष्परिणाम भानवकों 
भोगना पड़ रहा है। सम्यताकी रक्षाके नामपर आये दिल युद्ध 
होते हैं। विज्ञाऩ जितुना निर्माण करता है, उतना संहार द्ोता 
है और स्वगंके छायक सामग्री पास रखकर भी हम नरक बना 
बेठते हैं। अगर मानव जिन्दा रहा, तो इस सम्यताको मिटाना 
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होगा। वे वास्तविक सभ्यता भनुष्यके अन्दर दिखलायी देगी 
जिसका रूप होगा विश्व-प्रेम, मानव-जाति, मानव-राष्ट्र तथा 
आानव-धर्म । इसीको पानेके लिए हमें मानवका निर्माण करना 
है। भज्तष्थाकार जन्‍्तुके हृदय पर भनुष्यतांकी छाप मारनी है। 
थैही है हमारी संस्क्ृति। इस वास्तविक सभ्यता और संस्कृतिके 
द्वारा हमें मानवताका राज्य-निर्माण करंना है। 

छुम कंसे उठते-बेठते हो, केसे खाते-पीते हो, केसे भंकान बनाते 
हो; कैसे कपड़े पहिनते हो, शिष्टाचारके नियम केसे रखते हो; 
और भाषा फौनसी बोलते हो, उपरोक्त बातें संस्क्रतिकी मुख्य भद्ग 
नहीं हैं। इनमेंसे किसी एकको भी हम भानवताके लिये आवश्यक 
नहीं सममते। इनके लिये मानवकी आत्माके हुंकंड़े टुकड़े नहीं 
किये जँए सकते । 

आज धेज्ञानिक सांघनों ने; सारी हुनियाकी एके गाँव या. 
बाजार बना दिया है। गाँवके बाजारकी खबरें जितनी जेढेंदी 
नहीं मिर्लती, उससे जल्दी हमें एशिया, थोरुँप॑, अमेरिकों आदि 
राश्रिंकी खबरें मिछ जाती हैं। पहले हम बेलंगांड़ीमें एक गर्विसे _ 
दूसरे गाँवमें जितनी देरमें जा पाते थे, उत्तनी या उससे भी केंमे 
देंस्में आज हम भंहा-द्वीपके इसकोनेसे उस कोनें तेंक पहुंचे जॉतें 
हैं। पड़ोसीके घर आग छगने या किसी अन्य मंली-बुंरी घंटनों 
का जितरनां असर हमारे ऊपर पंड़ती था; उससे ज्यादा अर्सिरें 
हजारों भीलकी घंटनाओंका हमपर पड़ता है। सरर्च॑मुँच. दुनियां 
आज जेहुत छोटी होगई है। पुराने जँमानेमें सम्बन्ध न अनिसे 


& धर्मबोध ७७ 


हँस जितने भेद-भावोंको सुरक्षित रखसके, आज उन्हें. नहीं रख 
सकते और न रख सकनेकी जरूरत है। आज वह दुद्दाई व्यथ 
है कि अगुक संम्कृति इत्तनी पुरानी दे; इसलिये उसे हम कययोमत 
तक सुरक्षित रखों। अबतो दो अरबसे अधिक भनुष्योंकी एंक 
भानव-जातिके भाग्य एकद्दी कढाईमें पक रहे हैं। उसंकी एकही 
सभ्यता होगी, एकद्दी संस्कृति होगी, एकद्दी भाषों होगी, और अंत 
में होगा संवका एक मानव-राषट्र । यह सब जव॑रदस्ती नहीं 
होगा, साम्राज्यवादके आधारसे भी नहीं होगा, एक देश दूसरे 
देश पर, एक संस्कृति दूसरी संस्कृति पर सवार नहीं होगी, किन्तु 
भानव ही अपने विवेकसे व्यापक मानवताकी मूर्ति-निर्भाण करेगा 
और उसमें प्रेत्येके मानवकी सहानुभूतिही नहीं, सहयोग भी 
होगा । 

में सममता हूं कि भर्जुप्यके पास॑ जो असाघारणं बुद्धि है, 
उसको चिंरकाछतक वह शर्मिन्दा न करेगा। धरन्नानिक साधनोंके 
जरसयिे जसे बाहरी दृष्टिसे मनुष्य, मनुण्यके पास आगया है, उंसी 
तरह उसका हृदय भी हृदयके पांस आजायेगा। समभ्यतो और 
संस्कृतिके नाम पर हमें मानवताके टुकड़े नहीं करना है, पंर्युत 
टुकड़े टुकड़े हुई मानवताको जोड़ना है। सभ्यता और संरकृतिके 
जो वाहरी रूप जल्वायुसे सम्बन्ध रखते हैं, वे उस जंलूवायुमें 
वहाँ रहने वाले हर एक आदेमीकी सम्पत्ति होंगे। एउन्नपर 
जातीयता या राष्ट्रीयवाका ऐसा रद्ढः नहीं चढ़ेगां कि जिससे 
मानवर्म विर्भिन्न॑ जातीयेतों को निर्माण हो | 
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सच पूछा जाये तो जब हम पदा होते हैं तव हमारी सम्यता- 
संस्कृति होती ही क्या है ? सब नह्क पंदा होते है; न दाढ़ी; 
चोटी, न टोप, न कुर्ता, न अंगरखा, न शेरवानी;। न धोती; न 
हिन्दी, गुजराती, मराठी आदि कोई भाषा। सब हम इधर- 
उधर से उधार ही तो लेते हैं। जो हमारे पासमें आया, वही 
सचा, ओर जो दूर पड़ गया वह बुरा--यह सत्य-असत्यका 
निणय नहीं। जो हमारे पास. है वह किसीके लिये दूर है; 
हमसे दूर है वह किसीके पास भी है, फिर किसको सत्य ओर 
किसको असत्य कटष्ठा जाय ? इसलिये थह कसौटी तो हमें छोड़नी 
पड़ेगी। जिसमें सबको सुभीता हो, जिससे सबसे मेल जोल हो; 
अहंकारकी पूजा न होकर सत्यकी पूजाहो ओर विश्व-कोडुम्बिकता 
की जो साधक हो वही सभ्यता और संस्क्रति हमें अपनानी 
होगी। जब हम इस सभ्यता और संस्कृति को अपना छंगे तब 
यह दुनित्रां एक नयी दुनियाँ बन जायेगी। उस समय विभिन्न 
तेषोंके रहने पर भी एक मानव-राष्ट्र होगा।, सबके भीतर 
मानवता ओत-प्रोत होगी। मानवताका यह युग ही हमारा 
सतयुग द्वोगा । ( जेनभारतीसे उद्घृत) 

' ... अभ्यास 

१--सभ्यताकी क्या परिभाषा है १ , 
२--शान्ति केसे संभव हो सकती है ९ 
३--सम्य पुरुष किसे कहना चाहिए १. 
४--जो संस्कृति जितनी पुरानी दे, क्या बह उतनी ही अच्छी द्ोगी ९ 


(१९) 
७ 
जन-संस्कृति 

संल्कतिका जीवन पर अचुक प्रभाव हुआ करता है । इसी 
लिए सबको अपनी-अपनी संस्क्ृति पर गोरंब रहता है । संस्कृति 
में मनन्‍्तव्यकी एक स्फुट मलक होती है। ' मन्तव्य कुछ और हीं 
रहे एवं संस्कृति कुछ और ढंगकी बरती जाय, यह उचित नहीं. 
माना जाता। अन सिद्धान्तोंके अनुशीहून” करनेवालोंको येहे 
जे।नना परमावश्यक है कि जैन-संस्कृतिकी आधार शिरां क्या है ९ 

यह किन तत्त्वों पर मंढी गई है। 
दृष्टिमें विचार और आचारका एकसा महत्त्व हैं। 
बिचार-सरणिके अनुसार तत्त्व दो है--(१) जीष और (२) अजीव] 
इन ' दोनोंका आपसमें सम्बन्ध होना ही सब तरहके विकार एंव 
दुखोंका कारण है और अजीवसे जीबकों 'प्रंथकु-करण हो जाना 
ही परमसुल, आत्माका परम स्वरूप अर्थात्‌ शुद्ध-रूंप है। जैन 
दुर्शनका उद्देश्य यही दे, अर्थात्‌' कम (जड़-दरव्यं) से विसंम्बन्ध 
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करना, आत्म-मुक्ति प्राप्त करना है। जड़-द्रव्यसे सर्वथा मुक्त हो 
ज्ञानेवाले ही परमात्मा हैं। प्रत्येक व्यक्ति परमात्मा बन सकता 
है। जनोंकी आचार परम्परामें जिन दो तत्त्वोंको स्थान मिला है, 
वे हैं--संवर और निजरा । 

संबरका अथे-आत्म संयम है। उसमें आत्माके साथ होने 
वाले जडनद्रव्यका सम्बन्ध रोका जाता है और निजरासे पहले 
बंधे हुए जड-द्रव्यको अलग किया ज़ाता है। भावों सम्बन्धको 
रोकनेसे एवं अतीत सम्बन्धको तोड़नेसे आत्मा जड़-द्रव्यसे पथक्‌ 
होकर परमात्मा बन जाती देै। 

अब हम देख़ते हैं कि जन-दुर्शन आत्माके असछी स्वरूपको 
प्रकट करनेके उद्देश्यसे चलता है ओर संवर निजेराके द्वारा उसे 
प्राप्त करवानेके अन्तिम ध्येय तक पहुंच जाता है। जेन-संस्कृति 
का निर्माण इन्हींके आधार पर हुआ है। अपनी संस्कृतिको भुला 
देनेका अर्थ होता दे अपने छक्ष्यको भुछा देना | 

अपनो-अपनी आत्माको हो सुख-दु.खक़ा कर्ता-धर्ता मानते 
वाछा कष्ट आ पड़ने पर कहे कि क्या किया जाय १ (ईश्वरको 
ऐसो हो इच्छा थी! और कुछ छाभ द्वोने पर “इश्वरकी बड़ो कृपा 
है!। किसोकी उृत्यु हो जाने पर संत्रेदना प्रकट करते हुए “ईश्वर 
उस मत आत्माको शान्ति पहुंचाए,' इत्यादि अनेक ऐसो बातें दें 
जो आत्म-कठ त्ववादिब्ोंके लिए अनुचित ही नहीं अपितु उनके 
सिद्धाग्तका गला घोंटती है। 

जन-संस्कृतिमें जहां आत्म-सामरथ्य एवं आत्म-रवातन्त्र्यका 
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चरम कोटिक उपदेश हे, वहां उसके अनुयायी तनिक भौतिक 
अभिसिद्धिकी छाल्साओंकी पूर्तिके छिए देवता और देवीके नाम 
पर लड़खड़ाते रहे, क्या यह उसके अनुकूल दे ? बिवाह हुआ 
ओर सारे देवी-देवताओंके द्वार खड़खड़ाये जाते है। कोई कुछ 
गड़वड़ हुई कि कट “'सीरणी' बोछी जाती है। 'सीरणी' का प्रयोग 
तो इतना साधारण है कि मानो यह तो हर एक की वीमारीकी 
अचूक दवा है। कहां तो जेन-दर्शनका आत्म-विश्वास और 
कहा ये डॉवाडोल करने वाली क्रियाएं। जरा जन-शाद्रों पर 
: दृष्टि डाल्यि। जन गृहस्थोंकां वर्णन करते हुए ढिखा है कि 
निम्न न्थ श्रवचन पर श्रद्धा रखनेवाले ग्रहस्थोंको देवता भी धर्मसे 
विचलित नहीं कर सकते थे और वे देवताओंकी सहायताकी 
अपेक्षा नहीं रखते थे। जेन-संस्क्रति जितेन्द्रिय पुरुषोंकी संस्कृति 
है। इससें जितेन्द्रिय एवं वीतराग पुरुषोंकी प्रधानता रही है ॥ 
अतः हर जगह उसका .ध्यान जरूरी है। इसके अनुसार किसी - 
चीजके प्रारम्भमें “श्रीवीतरागाय नमः “ओं नमः सिद्धे भ्यः? “आओ 
-नमो जिनाय” लिखना तथा आपसी मिलनेमें 'जय जिनेन्द्र” कहना 
जन-संस्क्रतिका सूचक होता है | 

अव कुछ म्रतक क्रियाकी ओर भी दृष्टि डालिए--श्राद्ध करने 
का मतरूव॒ है--उसके द्वारा म्रतकोंको शान्ति पहुंचाना । खाये 
कोई और ही और शान्ति किसीको मिले, यह वात कर्मवादके 
सिद्धान्त पर एक छाब्॒छन है। मृत्युके समय श्रियमाण व्यक्ति 
असीम कष्टसे गुजरता है। उसे छूने मात्रसे अपार दु खानुभव 
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होता है। उस स्थितिमें उसे चारपाई या बिछोनेंसे उठाकर नोचे 
रखनेकी चेट्टा करते है, क्‍या यह अनथ-हिसा नहीं ९ 

अभ्यास 
१--संस्कृतिका आधार क्या होता है ९ 
२--विचार और आचारकी दृष्टिसे जनोंको केसा होना चाहिए ९ 
३--आजकी खितिमें जन-संस्क्ृति में कोन-कौन-सी बातें अन्य 
, संस्कृतियोंकी हैं? 
४--म्रत आत्माको ईश्वर शान्ति भ्रदान करे, क्‍या यह ठीक दे ९ 


बिक अप 
अनाीथाक नाथ 
नमिनाथ अनाथांरा नाथोरे; नित्य नमण करू जोड़ी हाथो रे; , 
कम काटण वीर बिड्यातो, प्रभु नमिनाथजी मुझ यारा रे॥१ 
प्रभु ध्यान सुधारस ध्याया रे; पद केबल-जोड़ी पाया के . 
गुण उत्तम उत्तम आया, प्रश्चु नमिनाथजी मुझ प्यारा रे ॥२ 
प्रभु वागरी वाण विशालो रे, क्षीर-समुद्र थी अधिक रसालो रे- 
जग तारक दीनदयालछो, प्रभु नमिनाथजी मुझ प्यारा रे ॥३ , 
थाप्या तीथ च्यार जिणंदो रे, मिथ्या तिमिर हरणने मुुणिदो रे, , 
त्यांने सेवे सुर नर बुन्दो, प्रभु नमिनाथजी, मुझ प्यारा रे ॥४ 
सुर अनुच्तरविमाण ना सेवेरे, प्रश्न पूछयां उत्तर जिन देवेरे, 
अवधि-न्नान करी जाण लेवे, प्रश्रु नमिनाथजी मुम प्यारा रे ॥४ 
तिहां बेठा ते तुम ध्यान ध्यावेरे, तुम योग-मुद्रा चित्त चाबे रे, 
तेपिण आपरी भावना थावे; प्रभु नमिनाथजी सु प्यारा रे ॥६ 
डगणीस आसोज उदारो रे, कृष्ण चौथ गाया गुण सारो रे, 
हुओ आनन्द हप अपारो, प्रसु नमिनाथजी मुर प्यारा रे ||७ 
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इस स्तवनमें भगवान्‌ नमिनाथको अनाथोंके नाथ कहा गया 
है। नाथ वे ही हो सकते हैं, जो स्वयं भय-मुक्त हों एवं दूसरों 
को भयसे मुक्त कर सके। भगवान्‌ नमिनाथने कम-शत्रुओंका 
अन्त किया। राग-हूष पर विजय पाईं। विशुद्धतम ध्यानके 
द्वारा केवछज्ञान प्राप्त किया और तीथ्थंचतुष्त्यकी स्थापना की, 
जिनमें प्रत्येक व्यक्ति शरण पा सकता है, अपनी आत्माकों सनाथ 
बना सकता है। अथवा योग-क्षेम कर नाथ कहलाता है। योग 
क्षिमकर वह हो सकता है, जो अग्राप्तकी प्राप्ति कराये और प्राप्तकी 
रक्षा करे । 
भगवान्‌ नमिनाथने अनेक जीवोंको ज्ञान-चारित्र आदि गुणों 
की प्राप्ति करवाई ओर उनकी रक्षाकी और क्या, अनुत्तरविमानके 
देव वहां बठे बेठे भगवानसे प्रश्नकर लेते और भगवान्‌ केवल-ज्ञान 
से उनके मनोगत भाव जानकर उत्तर दे देते और वे देव भगवान्‌ 
के द्रव्य-मनके पुदुलोंके सहारे उसे जान लेते । आज भी हम उनके 
' पवित्र आदर्शोको देखकर ज्ञान आदि गुण पा सकते हैं। इसलिए 
सगवान्‌ नमिनाथ सच्चे अथमें अनाथोंके नाथ एवं अशरणोंके. 
शरण हैं । 


अभ्यास 


१--नमिनाथ भसगवानको अनाथोंके नाथ क्यों कहा गया ९ 
२--इस गीतिकाके चौथे पद्यका तात्पय समकाओ । 
३--योगक्षेमका क्या मतलब है ९ 


बस 


लेश्या 


मनुष्य जिन परिस्थितियोंमें--जिस वाताबरणमें रहता है/' 
उनका उस पर असर होता है, यह सवंसम्मत है। विचारोंके' 
अनुकूछ वाह्य वातावरण वनता है या वाह्य वातावरणके अनुकूछ 
विचार बनते हैं, यह एक समस्या है। जेन-दर्शन इसकौ अपेक्षा- 
चादसे सुलूकाता है। आत्मीय विचार प्रवर होते हैं, वहां तो 
उनके अनुकूछ वातावरण बनता है और जहां वातावरण प्रबल 
- होता है--आत्मीय विचार दुबरू होते हैं बहां उसके अनुकूछ 
विचार बनते हैं। 
इसका दार्शनिक तथ्य यह ढे कि मनुष्य जब सोचता है, तब 
उसे वहुतसे पुद्टल स्कन्धोंको ग्रहण करना पड़ता है। क्योंकि 
पोद्लिक सहायताके बिना विचारोंका परिवर्तन नहीं हो सकता। 
अच्छे पुद्ल अच्छे विचारोंके सहायक बनते हैं. और बुरे पुद्गल 
बुरे विचारोंक। थह एक सामान्य नियम है। किसी क्षेत्रमें 
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ऐसे अनिष्ट पुदुंगल होते हैं कि वे शुद्ध विचारोंकों एकाएक बदल 
डालते हैं। जन परिभाषामें आत्मीय विचारोंको भाव-लेश्या 
ओर उनके सह!|यक पुद्गछोंको :व्य-लेश्या कहते हैं । 
जेसा कि कहा हैः-- 
“योगवर्गणान्तर्गतद्॒ब्यसाचिव्यादात्मपरिणामो :लेश्या।” 
विचारोंका वर्गीकरण कर उनको छुव॒ भागोंमें बांटा है। 
जसे--“ऋष्णनील्कापोततेजःपद्मशुक्वाः--”इनमें. पहली तीन 
लेश्याएं अधम और अन्तिम तोन धम हैं। इनके पुद्गलोंके वर्ण 
गन्ध आदिके लिए यन्त्र देखना चाहिए। 
सानसिक, वाचिक एवं कायिक क्रियाओंमें असंयम रखना, 
बिना सोचें समझे कास करना, क्र.र व्यवहार करना आदि कृष्ण- 
लेश्याके विचार हैं। 
, कृपद करना; निल्‍ज्ज होना, स्वादलोछुप होना, पौदूगलिक- 
सुखोंकी खोज करना आदि नील-लेश्याके परिणाम हैं । 
कार्य करनेमें एबं बोलनेमें बक्रता रखना, दूसरोंको कष्ट करने 
बाछी भाषा बोलना आदि कापोत लेश्याके परिणाभ हैं। हे 
मसत्वसे दूर रहना, धर्म पर रुचि रखना आदि तेजोलेश्याके 
परिणाम हैं । 
. क्रोध न करना, मितभाषी होना, इन्द्रिय-विजय करना जादि . 
पद्यलेश्याके परिणाम हैं । 
,. राग-ह ष-रहित होना, आत्मछीन होना आदि शुद्ध-लेश्याके 
परिणाम हैं । 
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लेश्या-यन्त्र 
ढेश्या | वर्ण | सस | गत्ध ६23 
कण, कातड कै नीम से अस्त | न को व 
समान गुण कट 
काला हर की गनन्‍्ध | की 
नील | नोट्म के | सौंठ से अनन्त | से अनन्त ह 
नीला ध शभुण | अनन्त 


कापोत | कबूतर के | कच्च आम से | अनिष्ट गुण 
गले के अनन्त गुण 








गन ९ 
मम रंग विक्ति न्‍य | ककश 
तेजः | हिंगुल | पके आम से 
सिंदूर के | अनन्त गुण | उैरमि |नवनीत 
समान मधुर 
गा ५ कुंछुस की | मफखन 





पद्म | हल्दी के | मधु से अनन्त | गन्ध से | से 
समान | गुण मिष्ट 
पीछा लग रस 





शुद्ढ शंखके | मिश्री से अनन्त | रण | गुण 


समान | गुण मिष्ट ' 
हर ट््ष्ट 
सफेद ड्ट सुठुमार 


| गंध 
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अभ्यास 
१--विचारोंका परिवतन वातावरणसे क्यों सम्बन्धित है ९ 
२--कापोत-लेश्याके वर्ण, रस, गन्ध और स्पर्श केसे होते है ९ 
३-पद्म-केश्यासे मनुष्यकी मानसिक स्थितियां किस प्रकार 
की होती हैं ९ 
४--द्रव्य एवं भाव-लेश्यामें क्या अन्तर हैं ९ 


(३३) 


नन्‍्दन मणियारा 


जनन्‍्दन सणियारा सगवान्‌ महावीरका उपासक और राजगृह 
का एक धनी मानी सेठ था। भगवानके सिद्धान्त पर उसकी 
श्रद्धा थी। दृववशात्‌ कुछ समयके बाद उसके साधुओंका संपर्क 
कम हो गया। जेनेन्द्र-वाब्य सुननेका विशेष अबसर नहीं मिला । 
इसलिए उसकी श्रद्धामें कुछ अन्तर आ गया। फिर भी वह 
धार्मिक क्रियाओंका पूववत््‌ पाछलन करता रहा। एक वक्त उसने 
कैन द्विनकी लगातार चौविहार (जिस तपस्यासें पाती भी न 
पिया जाय ) तपस्या की। तीसरे दिनकी पिछली रातमें वह 
प्याससे व्याकुछ हो उठा। थोड़ा-सा समय कटना भी मुश्किल 
हो गया । उसने सोचा--वे पुरुष धन्य हैं, जो बढ़े तालाब, कुएं 
बावड़ी बनवाते हैं, जहा हजारों प्राणी अपनी प्यास शास्त करते 
हैं। प्याससे व्याकुछ हुए प्राणियोंकी क्या दशा होती है; वह में 
इस _चक्त जान रहा हूं। आज में सूर्योदय होते ही पोषध त्रत 
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पूरा कर महाराज श्रेणिकके पास जाऊंगा और राजाकी, अनुमति 
पाकर शहरके बाहर एक विशाल पुष्करणी खनवाऊ'गा । 
... सूरज डगते ही उसने पौषध पारा, भोजन किया और उसके 
बाद भेंट सजाकर राज-सभा में गया। राजाने उसकी इच्छानु- 
सार राजगृह के ईशान-कोणमें विभार पर्वेतकी तलहटीके पास 
पुष्करणीके लिये जगह दे दी ।. नन्दनने एक विशालकाय पुष्करणी 
करवाई। उसके 'चारों तरफ चार बाग और चार शालाए' 
बनवाई । 

अब जगह जगह उसकी प्रशंसा होने छगी । नन्‍्दन खुदकीः 
प्रशंसा सुनता और बड़ा खुश होता। बह प्रशंसा-प्रशंसामें 
इतना पागछ बन गया कि आखिर जिन-धर्मसे भी हाथ धो 
बैठा । अब उसकी भगवान्‌ महावीरके सिद्धान्तोंसे रुचि--आस्था 
हूट गई। वह मोह-मसता एवं विषय-वासनाकों ही सवस्व 
मानने छूग गया | 

इस बातंको बहुत वष हो चुके थे। एक दिन उसके शरीरमें 
अकस्मात्‌ कुष्ट, भगन्द्र; श्वास, कास आदि जीवन-संहारक आल 
भयंकर सोलह रोग एक साथ प्रकट हो गये। व्याधि-पीड़िते 
ननन्‍्दनने अपने सेवकोंको बुछाकर कहा--जाओ) नगरके प्रमुख २ 
केन्द्रों पर यह घोषणा-करो कि नन्दनके शरीरमें एक साथ सोलह 
रोग पेदा हुए हैं। उनमेंसे कोई एक रोग भी मिठायेगा, उसे 
मनमाना धन दिया जायेगा। 

यह्‌ घोषणा सुन-सुनकर अनेकों वेय आशाकी पुल बांधते 
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हुए आए और उन असाध्य रोगोंके सामने हाथ कटकाकर वापिस 
चले गये। नन्दनके कष्टका अब पाराबार न रहा। वेणयोंकी 
ओरसे वह निराश हो चुका था। वेदनासे समूचा शरीर एका- 
“कार हो रहा था। भौत उसकी अधखुढी आंखोंमें नाच रही थी 
कितनी भयानक थी वह वेछा और वह दृश्य, तो भी उस पुष्करणी 
से उसकी मूर्च्छा नहीं हटी। वह उस बाबड़ीके मोहसें मुरझाता 
दी रहा । 
इस भ्रकार आत्त-ध्यानमें उसने तियच्च-गतिका आयुष्य बांघ 
'लिया। बहासे काछ कर उस पुष्करणीमें बह मेंढ़क हो गया। 
इघर-उधर फुदकते हुए मेंढकने नन्‍्दन ही ननन्‍्दनकी प्रशंसा सुनी 
उसने उल्दापोह किया और “जातिस्मृति' ज्ञानके द्वारा उसे अपना 
पूवेजन्म याद हो आया। अपने आप बोछा--अरे बह नन्‍्दन 
तो में ही था और मेंने कितना अनथ किया ९ में छोकिक कार्यको 
धर्म समझ बेठा। पुष्करणीमें मुग्ध हो गया। मेंने मूच्छाके 
सासने अपना धार्मिक सर्वस्व अर्पण कर डाछा। मुमे पुष्करणी 
|करवानी थी तो में बिना धर्म सममे दी कतव्यके नाते भी करवा 
सकता:था, जसे बड़े २ बहु भौमिक प्रासाद बनवाये थे। मुमे 
उसमें घमं माननेकी क्या जरूरत थी और क्या जरूरत थी उसमें 
आसक्त होने की ? अब क्या हो सके ९ जो वात बीत चुकी, वह 
तो बीत चुकी। अब मुझे! सम्भलना चादिए। वह सम्भक 
गया। बारह न्रत धारण किये। जीवन पयन्‍्त बेले-बेले तपस्या 
करनेका अभिगम्रह हे लिया और पारणेके दिन भी सचित्त चोज 
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खानेका त्याग कर लिया। इस प्रकार एक मेंहककी जातिमें होता 
हुआ भी वह एक आदर्श मनुष्य जसा जीवन बिताने छगा। 
एक दिन मेंढक पुष्करणीके तीर पर बेठा था | उसके पाससे 

आदमियाँके समूहके समूह श्रमण भगवान्‌ महावीरके आगमनको 
बातें करते जा रहे थे | मेंढ़कने यह सुना और फूछा न समाया। उसी 
बच्त पुष्करणीसे बाहर आया और उसी ओर चल पड़ा। दिल्में 
प्रबछ अभिलाषा थी) वीत्र उत्कण्ठा थी। बेचारा कूद-फांद करता 
करता जा रहा था। इतनेमें राजा श्रेणिककी सबारी आई ओर 
एक उछलते हुए चपछ धोड़ंने उस बेचारे दर्शनोत्सुक मेंढ़कको चूर- 
चुूर कर डाछा। कौन बेचारे मूक जीवोंकी दशा पर निगाह डाले ? 
आखिर होना क्‍या था ९ उसकी आशाकी बांध वहीं दूट पड़ी । 
बह घायकछ हो गया और आगे न जासका | कट वह एक मुड़ा । 
एकान्तमें जाकर अरिहंत, सिद्ध और धर्माचायोंको नमोत्थुणं किया। 
अपने दोषोंकी आछोचनाकी और आमरण अनशन कर ढिया। 

* उस आहत मेंढकने इस प्रकार महामानवोचित क्रियाओंके 
द्वारा अपनी जीवन-यात्रा समाप्त की और उसने सोधम देवलोक 
के ददु र नामक विमानमें देवताका जन्म पाया | 


अभ्यास 
१--नन्दनकी जन-धमसे अरुचि क्यों हुई ९ 
२--अपनी बनाई पुष्करणीमें उसके उत्पन्न होनेका क्या कारण था ९ 
३--मैंढ़क-भवमें उसे अपनी पिछली स्थितिका ज्ञान केसे हुआ 
४--उस्रकी म्॒त्यु केसे और किस अवस्थामें हुई ९ 


(७) 


प्रश्नीत्तर 


प्रश्न--यह छोक--जगत्‌ कव बना और किसने बनाया ९ 
उत्तर--अनादि है, अनादि पदाथे अक्त्रिम होता है--उसका कोई 
. कर्ता नहीं होता | 
प्रश्न--यदि यह्‌ जगत्‌ अनादि है तो इसे सृष्टि क्यों कहा जाता 
है ९ क्‍योंकि स्ृष्टिका अथ होता है रचना और रचना 
उसे कहते हैं जो किसीकी बनाई हुईं चीज हो | 
. उत्तर-पहली वात 'तो यह है कि ज्ञन-दर्शन जगतको सृष्टि नही 
कहता | जगत्‌को सृष्टि वे लोग कहते हे जो इसको किसी 
सव-शक्तिमानके द्वारा रचा हुआ मानते है । दूसरी बात 
यदि जन भी अपेक्षाबादके आधार पर इसका प्रयोग करे 
तो कोई आपत्ति नहीं। जेसे यह जगत्‌ स्वरूपसे अनादि है, 
किन्तु इसमें काल, स्वभाव, उद्योगके द्वारा जड़ एवं चेतन 
पदार्थोमें जो परिवर्तन, संघटन-बिघटन होता रहता है, 


६४ के घधमंबोध # 


वह छृष्टि है--चेतन एवं अचेतन पदार्थाकी रचना है। अतः 
परिवतनकी अपेक्षा, जगतको सृष्टि कहा जा सकता है । 

प्रश्न--यदि जगत्‌का कोई उत्पादक भाना जाय तो क्‍या 
आपत्ति है ९ 

उत्तर--इसके बारेसें यहाँशंका होती है कि सृष्टिकर्ता कब उत्पन्न 
हुआ ९ यदि वह सादि है तो क्या अपने आप उत्पन्न दो 
गया या किसी अन्य कारणसे उत्पन्न हुआ ९ यदि खृष्टि- 
कर्ता अपने आप उत्पन्न हो सकेता है, तब जगत्‌ अपने 
आप क्यों नहीं उत्पन्न हो सकता और यदि जगतकर्ताको 
उत्पन्न होनेमें किसी अन्य कारणकी आवश्यकता हुईं तो 
वह कारण क्या था और वह केसे उत्वनन हुआ था ९ 
अपने आप या किसी अन्य कारणसे ? इस प्रकार न तो 
इस प्रश्नका अन्त होगा ओर न उस जगत्‌-कर्त्ताकी उत्पति 
का समय भी निकछ सकेगा। अतः उसे सादि मानना 
तो अयुक्त है ओर यदि जग्रतकर्ता अनादि है तब फिर 
जगवको अनादि माननेमें कौन-सी बाधा है ९ 

प्रश्न--इस जगत्‌का अन्त कब होगा ९ 

उत्तर--कभी नहीं--अनन्‍्त है । 

प्रश्न--जगत्‌ अनादि, अनन्त है, तब फिर ईश्वरकी कोई आव- 
श्यकता द्वी नहीं ९ . 

उत्तर--नहीं । 

प्रश्न--क्या जन दर्शन इश्वरको नहीं मानता ९ 
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उत्तर--मानता है; 

प्रश्न--किस लिए ९ 

उत्तर--चस्तु-ध्थितिका निमूपण करनेके लिए। 

प्रश्न- तो वह कोन दे ? 

उत्तर--करमं-मछ-रहिंत मुक्त-आत्माएं। जो आत्माएं तपस्या एवं 
संयमसे कम-मलका विशोधन कर आत्म-स्वरूपको प्राप्त 
हो जाती हैं; उनको ईश्वर, परमात्मा; सिद्ध, मुक्त कहते हैं। 

प्रश्न--तो क्या ईश्वर अनेक दें ? 

उत्तर - अनन्त हैं । 

प्रश्न--वे कहां हैं ९ 

डचर--उच्च-छोकके अग्रभाग पर हैं । 

प्रश्न - उसके आगे क्यों नहीं जाते ९ 

उत्तर--उससे आगे अछोक है। अलछोकमें धर्मास्तिकाय नहीं 
दोती, अतः वहां कोई भी नहीं जा सकता। 

प्रश्न--क्या वे कभी इस छोकमें भी आते हैं ९ 

उत्तर--नहीं । क्योंकि वे आत्माएं कर्म-मरू घुल जानेसे इतनी 
हल्की हा जाती हैं कि फिर वापिस नीचे आ नहीं 
सकती | 

प्रश्न--बहां ठदरी हुई मुक्त आत्माएं क्या करती है ? 

उत्तर--आत्म-स्ररूपका अनुभव करती है। 

प्रश्न--क्या प्राणियोंकों झुभाशुभ कर्मोका फलछोपभोग नहीं 
करवाती ? 
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उत्तर--नहीं । 

प्रश्न--तो फिर जड़-क् केसे जीवोंको यथोचित फल दे सकगे ? 
ओर क्यों प्राणी भी अपने अशुभ कर्मोका फछ मोगनेको 
तेयार होंगे ९ 

उत्तर--क्म-पुद्रलोंका आत्माके साथ सम्बन्ध होनेसे उनमें एक 
शक्ति पंदा होती है और जब बह परिपक्क हो जाती है, 
तब जिस प्रकार पथ्याहार एवं विषका या मद्राका असर 
होता है, बेसे ही क्वीबोंकी बुद्धि सी कर्मानुसार हो जाती 
है ओर ' वे उनका अच्छा या बुरा फछ भोग लेते हैं। 
छोरोफर्म आदि स्थूल पौद्नलिक वस्तुओंमें भी आत्माको 
मूछित करनेकी शक्ति रहती है, तब अतिसूक्ष्म कर्माणुओं 
में आत्माको मोह व्याकुछ बनानेकी क्षमता हो, इसमें क्‍या 
आश्चय है। 

प्रश्न--आत्माके साथ कमका सम्बन्ध कब हुआ ९ 

उत्तर--यह सम्बन्ध अनादि-काछीन है। 

प्रश्न--तब आत्मा मुक्त केसे होगी ? क्‍योंकि जो अनादि होती है 
उसका अन्त नहीं होता ९ 

उत्तर--आत्माके साथ कमका सम्बन्ध श्रवाहरूपसे अनादि है, 
व्यक्ति रूपसे नहीं अर्थात्‌ एक कर्म आत्माके साथ निरन्तर 
चिपका हुआ नहीं रहता किन्तु मर्यादित समय तक ही रह 
सकता है। अतः आगामी कमेह्वारका सबंथा निरोधन कर, 
पूष कमंकी अवधि पूर्ण होनेपर आत्मा मुक्त हो जाती है। 
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अभ्यास 
५--उस लोकका कोई कर्ता नदी, यह ठीक-ठीक सममाओ | 
२ -मसंसारकी आदि क्यों नहीं १ 
६---जड कम चेतन आत्माको फलोपभोग कसे करवाते हैं ९ 
४--मुक्त आत्माए' सिद्धाल्यमे क्‍या करती हैं ९ 
४--आत्मा पर कर्म अनादि कालसे लगे हुए हैं तो आत्माका 
उनसे छुटकारा केसे छोगा १ 


6) 


सुभाषित 


अह पंचहि ठाणेहि, जेहि सिकक्‍खा न रछूब्भई | 
थंभा कोहा पमाणण, रोगेणा लस्सएण य।॥ १॥ 
जिन पांच कारणोंसे शिष्य शिक्षा प्राप्त नहीं कर सकता, वें 
क्वारण ये हैं--अभिमान, क्रोध) प्रमादू, रोग और आलूस्य । 
अह अट्टृिहिं ठार्णेहि, सिक्खासीलेति बुच्चई। 
अहस्सिरे सपाद॑ंते, नय मम्म मुदाहरे॥ २॥ 
भासीले न विसीले, न सिया अहलोल॒ए | 
अकोहणे सच्चरए, सिक्‍्खासीलेति बुच्चइ ॥ ३-॥ 
जो शिष्य निम्न आठ गुणोंसे युक्त होता है, वही शिक्षा पानेके 
योग्य है--१ शिक्षाशीर शिष्य कभी उपहास न करे, २ इन्द्रिय 
एवं मनका निग्नह करे--क्योंकि अध्ययन-कालूमें इन्द्रियद्मन-- 
ब्रह्मचय प्रत्येक विद्याथींके लिए निताल्त आवश्यक होता है, 
३ छिद्गान्वेषण न करे--किसीके ममको प्रकाशित न करे--जो 
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विद्यार्थी दूसरेको ममंभेदी वचन कह्टे या चुभनेवाली बात कहे, 
वह शिक्षाका अपात्र होता है, ७ अपने आचारका विशुद्धरीत्या 
पालन करे--सदाचारी रहे, £ आचारको अंशरूपसे भी खंडित 
न करे--दोष सेवन न करे; ६ रस-लोछप न वने--स्वादके लिए 
या कामवासनाकी ठप्तिके लिए वस्तुओंका भोगोपभोग न करे-- 
आसक्ति न रकक्‍खें, ७ क्रोध न करे--प्रत्येक समय सहिष्णुता 
रक्‍खे, ८ सत्यका अन्वेषण करता रहे--सतद्यका आचरण करता 
रहे। संक्षपमें यों कहा जा सकता है कि जिनमे शान्ति, इन्द्रिय- 
दमन, स्वदोषदष्टि, सदाचार, बत्रह्मचयं, अनाशक्ति, सहिष्णुता एवं 
सत्याग्रह ये आठ गुण द्वोते है, वे ही सही अर्थमें विद्यार्थी होते हैं । 

जे यावि होइ निविज्जे, थदूधे, लुदूधे अणिर्गहे। 

अभिक्खणं उल्लचइ, अविणीए अचहुस्सुए ॥ ४ ॥। 

जो कोई विद्या रहित अथवा विद्या सहित है, किन्तु अहंकारी 

है, छोभी है--विपय-भोगोंमें आसक्त है, इन्द्रिय एवं मनके 
अधीन है--अजितेन्द्रिय है, वार-चार बिना श्रयोजन--बिना 
सोचे-समभे; बोरूता है-पूर्वापर असम्बद्ध बोलता है ओर 
विनयहीन है, वह अवहुश्रुत है--अज्ञानी है । 

अणुसासिओ न कुप्पिज्जा, खंति सेविज्ज पंडिए । 

खुड्डं हि सह संसग्गि; हास कीर्ड च वज्जए।॥ ६॥ 

विनयी शिष्य गुरुजनोंके अनुशासन--शिक्षासे ऋद्ध न होवे 

किन्तु क्षमा रक्खें--उदारता रक्खें--अनुशासनको अपने हितका 
साधन समझे, नीच वृत्तिवाले मनुष्योंकी संगति न करे एवं हँसी- 
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मजाक तथा खेछ-कूदसे अपना चित्त हटा ले। सदा शान्त, दान्त, 
सहिष्णु, गम्भीर एवं निर्विकार रहे । 

ह अभ्यास 

१--विद्यार्थीमें कौनसे पांच अबगुण नहीं होने चाहिए १ 


२--शिक्षाशीलके कौनसे लक्षण हैं ९ 
३--बहुश्रुतमें कोन-कोनसे गुण चाहिए ९ 


३ 
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शरीर 


आत्मा रूप रहित है। उनको हम देख नहीं सकते। पर 
संसारी आत्माएं किसी दृष्टिकोणसे रूपयुक्त भी मानी जाती है । 
इसलिये वे हमारे अत्यक्ष भी ढैं। संसारकी समस्त आत्माओंके 
शरीर होता है। शरीरको हम देखते है, तव आत्माका हमें अपने 
आप वोब हो आता है । 

आत्मा स्वयं शरीरका निर्माण कर उसको अपनी सम्रस्त 
जीवन-क्रियाका साधन बनाती हैं। अतः उसके चले जानेके 
बाद उन क्रियाओंका नाश हो जाता हैं। यह निश्चय है कि 
शरीर आत्माओंसे सर्वथा प्रथक्‌ हैं। आत्माए' ज्लानमय है और 
वे ( शरीर ) ज्ञान-शून्य दै--पौद्गलिक है | आत्माको पौद्गलिक 
सुख-दुःखका जितना भी,अनुभव होता दे, वह सब शरीरके द्वारा 
ही होता है। इसलिए, शरीरकी परिभाषा भी इस प्रकार की जाती 
है--“पौद्गलिकसुखदुःखानु भवसाधनं शरीरम? । 
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शरीर पांच प्रकारके होते हैं--“औदारिकवेक्रिया55हारकतेजस- 
कार्मणानि!ः--ओऔदारिक, वेक्रिय, आहारक, तेजस और कार्मण। 

जिस शरीरका छेदन-मेदन हो सके एवं जिसमें हाड़, मांस, 
रक्त, सज्जा आदि होते हैं और जो मत्युके पश्चात्‌ भी टिक 
सकता है, वह शरीर ओदारिक है। मनुष्य और तियश्चोंके 
ओदारिक शरीर होता है। 

जो शरीर छोटा, बड़ा, सूक्ष्म, स्थूलठ आदि इच्छामुकूल रूप 
बना सके, वह वेक्रिय है। वेक्रियका अथ है विविध प्रकारकी, 
क्रियाए' करनेवाछा | देवताओं एवं नारकोंके वेक्रिय शरीर 
होता है । 

आहारक शरीर योग-शक्तिजन्य होता है। यह केवल 
च॑तुदंशपूंधारी# योगियोंके ही होता है। इसका निर्माण योगी- 
जन कचित्‌ खास प्रसह्में ही करते हैं । 

भोजनको पचानेवाला एवं तेजोमय और दीप़िमय शरीर 
तेजस कहलाता है। इसे बेद्यू तिक शरीर भी कहते हैं 

ज्ञानावरण आदि आठ कमोके पुदूगल समूहसे जो शर्रीर 
बनता है, वह कामंण है। 

इनसें तेजस और कामंण ये दो शरीर प्रत्येक संसारी आत्मा 
के हर समय विद्यमान रहते हैं। औदारिक और वेक्रिय जन्म- 
सिद्ध होते हैं। आहारक योग-शत्तिसे प्राप्त होता है। प्रवाहरूप 

में आत्मा और शरीरका सम्बन्ध अनादि है। व्यक्तिरूपसे एक 

# एक प्रकारके विशिष्ट ज्ञानी । 
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शरीरके साथ आत्माके सम्बन्ध होनेको जन्म और वियोग होने 
को मृत्यु कहते है । 

अभ्यास 
१--शरीर कितने प्रकारके होते है १ 
+--संसारी आत्माको सशरीरी क्‍यों साना जाता है ९ 
३--आदारिक शरीर किसे कहते हे ९ 
४-देवता अपने रूपको नाना रूपमे केसे बदल सकते है ९ 
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योग 
सनोवाक्कायव्यापारो योगः । 

शरीर, वचन एवं मनको सभ्वालित करनेवाले आत्म-प्रयल्नको 
योग कहते हैं। आत्म-प्रयल्न अपना सश्चालन काय पौद्गढिक 
शक्तिकी सहायतासे करता है; इसलिए बह पोद्गलिक शक्ति भी 
योग कहदछाती दै। जेन-परिभाषामें इनको क्रमसे भावयोग एवं 
द्रव्ययोग कहते हैं। इन दोनों योगोंके बिना शारीरिक, वाचिक 
एवं मानसिक कोई भी क्रिया नहीं हो! सकती । हे 

शरीरको प्रवृत्त करनेवाछा आत्माका 'प्रयत्न शरीर-योग है। 
* जिस समय जिस शरीरकी भ्रवृत्ति होती है, उस वक्त बही शरीर 
योग कहलाता है। जेसे औदारिक-शरीर-योग एवं कार्मण-शरीर 
योग। 

एक शरीर-थोगसे दूसरे शरीर-योगमें परिवर्तित दोनेके समय 
दो योगोंका मिश्रण होता है; वहां जिस शरीर योगकी प्रधानता 
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रहती है; वह शरीर-योग मिश्र कहछाता है। जेसे--औदारिक- 
मिश्र, वेक्रिय-मिश्र एवं आहारक-मिश्र । 

ओदारिक-मिश्र - (१) मनुप्य एवं तियच्च गतिमें उत्पन्न होने 
के समय कार्मण-योगके साथ, (२) वक्रियलब्धि-शक्तिवाले मनुष्य 
एवं तियश्चोंके वक्रिय-शरीर वनानेके समय उसके (वेक्रियशरीरके) 
साथ, (३) आहारक शरीरके साथ ओर ४ केबलि समुद्धातके 
समय कामंणके साथ ओऔदारिक मिश्र होता है | 

वक्रिय-सिश्न--(१) देव और नरक गतिसें उत्पन्न होनेके समय 
कार्मण-योगके साथ और (२) मनुष्य एवं तिय॑च्चोंक्े बेक्रिय शरीर 
समेटते समय ओऔदारिकके साथ वंक्रिय-मिश्र होता है । 

आहारक-मिश्र--आहारक-शरीर जब पुनः ओऔदारिक शरीरमें 
प्रवेश करता दे, तव उसके साथ आह्रक-मिश्र होता है। 

भापाको प्रवृत्त करनेवाछा आत्माका प्रयज्ल वचन-योग है | 
वह चार प्रकार है। १--सत्य-बचन-योग, २--असतल्य बचन- 
योग; ३--मिश्र-बचन-योग, 9--व्यवहार - वचन-योग। इन 
'चारोंका अर्थ क्रमशः इस प्रकार है--१--सत्य घोछना, २--- 
असटय बोलना, ३--कुछ सल्य और कुछ असत्य मिश्रित बोलना, 
४-आओर न सत्य न असत्य वोढना--आदेश उपदेश देना । 

मनको ग्वृत्त करनेवाछा आत्माका पयल्न मनोयोग है। वह 
चार प्रकारका ढहै--सत्यमनोयोग, असत्यमनोयोग, मिश्रमनोयोग 
एवं व्यवद्दास्सनोयोग । सत्यविपयक चिन्तन करना, असत्य 
विपयक चिल्तन करना, कुछ सत्य एवं कुछ असत्य विपयक 
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चिन्तन करना, एवं न सत्य न असत्य विषयक चिन्तन करना -- 

आदेश उपदेश देनेका विचार करना क्रमशः चार मनोयोग हैं । 
इन तीनोंके भेदोंको जोड़नेसे योग पन्‍्द्रह हो जाते हैं । 

( योग--शरीर, वचन, एवं मनकी रागह ब रहित प्रवृत्तिसे 
नि्लेरा--आत्म-उज्ज्वलता होती है और राग-हूं ष युक्त प्रवृत्तिसे 
कम बन्ध होता है। ) 

अभ्यास 

१--योगकी व्याख्या क्‍या है ? 

२--ओऔदारिक-मिश्र-योग कब व कंसे होता है ९ 

३--असत्य बोलना काय-योग है या बचन-योग ? 


असीम उपकार 

स्थानाइमें भगवान्‌ महावीरने फरमाया है--तीन कोटिके 
व्यक्तियोंका इतना उपकार होता है कि उसकी जिस तिस प्रति- 
सेवासे कीमत नहीं चुकाई जा सकती। उनमेंसे पहले माता-पिता 
दूसरे भर्ता और तीसरे घर्माचाय हैं । 

शिप्यने पूछा भगवन्‌ | एक पुत्र पौ फटते ही: हमेशा मां-बाप 
के बढ़िया बढ़िया तेलोंका अभ्यज्ञन करता है, सुगन्धित जल्से 
नह॒लाता है, वस्ाभूषणोंसे उन्हें सजाता है, अच्छे अच्छे भोजन 
घरोसता है और जीवन-पर्यन्त प्रष्ठट--अवरत॑सिका ( कावड़ ) में 
उठाये फिरता है, क्या बह ऐसी सेवा करनेवाला मां-वापसे उन्कण 
हो सकता है ९ 

भगवान---नहीं । 

शिष्य--भगवन्‌ ! एक पुरुष अपने उपकारी भर्ता ( स्वामी ) 
को, जिसके प्रतापसे वह दीखता बना हो, वह ( भर्ता ) कभी 
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गहरी आपत्तिमें फंस जाय, धन दौछत खो बठ) ऐसी हालतसें 
यह पुरुष अपना सवंस्व अर्पित कर दे, क्‍या बह ऐसा करनेसे 
स्वामीसे उऋण हो सकता है ९ 

भगवान--नहीं । 

शिष्य--सगवन्‌ | एक मनुष्य जिसे धर्माचायके द्वारा ज्ञान, 
दर्शन, चारित्रका छाभ मिका और यावत्‌ वह देवता बन गया; 
वह अपने धर्माचायको दुर्मिक्षसे सुभिक्षमें रख दे, रोग मुक्त कर 
दे, क्या वह ऐसा करनेवाला धर्माचायसे उऋण हो सकता है ९ 

भगवान्‌ --नहीं । 

शिष्य--तो भगवन्‌ | क्‍या माता, पिता, भर्ता और धर्मा- 
चायका ऋण चुकानेका कोई रास्ता ही नहीं ९ 

भगवान--हां; है। पुत्र और सेबक अगर साता-पिता :एवं 
भर्ताको केवलि-भाषित धमं सुनावे, सममझावे और उनको उसमें 
स्थापित करे और शिष्य धर्माचायको जो केवलि-भाषित धमसे 
विचलित होते हों अथवा होगये हों, पुनः धममें स्थापित करे 
तो वह उनसे उक्कूण हो सकते हैं। इसमें एक खास बात गौर 
करने की है कि माता-पिता और भर्ताका ऋण शारीरिक होता है 
और धर्माचार्यका क्रण आत्मिक। इसीलिए गुरुके उपकारका 
बद्छा चुकाना सबसे अधिक दुष्कर दै। जैसेः-- 

$ दुष्प्रतिकारों माता-पितरौ स्वामी गुरुश्च छोकेउस्मिन्‌ । 


# स्थानाज्रवु त्ति 
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तत्र गुरुरिहामुत्र, च सुदुष्करप्रतीकारः॥ 

अर्थात्‌ माता-पिता, स्वामी और गुरुके उपकारसे उक्कण होना 
टुष्कर है, उनमें भी गुरुके उपकारसे उक्कण होना जल्म-जन्माल्तर 
मे भी महा दुलंभ है। 

अभ्यास | 

१-माता-पिताका ऋण केसे चुकाया जाता है ९ 

२--यह दृष्टान्त किस सूत्रसे उद्धृत किया गया है ९ 

३--क्या माता-पिताको अच्छे अच्छे भोजन परोसने पर भी 

उनसे उद्मण नहीं चना जा सकता १ 


(२८) 


दयाके दो प्रकार 


धार्मिक जगतू दयाके विषयमें जितना श्रान्त है, सम्भवतः 
अन्य किसी भी विषयमें उत्तना आस्त नहीं है | धर्म पर विश्वास 
न करनेवालोंके लिए तो दया एकमात्र सामाजिक या राष्ट्रीय 
व्यवस्था दै किन्तु जो धम-श्रद्धालु हैं; उनकी दृष्टिमें दया आत्म- 
साधनाका अंग है | 

राग-द् ष-स्वाथ-मोहरूप क्रिया अहिसात्मक नहीं होती ओर 
जो अहिंसात्मक नहीं होती, वह दया भी नहीं होती। इसी 
सिद्धान्तको ध्यानमें रखकर आचाय भिश्लुने “दया दो प्रकारकी 
है--व्यावह्वारिक, पारसार्थिक” इस पर जोर दिया। सामाजिक, 
सम्बन्धों यां नागरिक कतंव्योंके निर्वाइके लिए व्यावद्दारिक दया 
है और आत्मकल्याणके छिए पारमार्थिक। नाम एक होनेसे 
दोनोंका स्वरूप एक नहीं होता। “गाय भेंस आक थोदरलनों' 
० चारों ही दूध” अर्थात्‌ गाय एवं मेंसका दूध भी दूध कददछाता दे 
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आक एवं थोहरका दूध भी दूध । ऐसे ही व्यावहारिक दया भी 
दया कहलाती है और पारमार्थिक दया भी दया । किन्तु उनके 
स्वरूपमें उतना ही भेद है; जितना गाय ओऔर आगकके दूधमें 
होता है । 

इस सिद्धान्तका छोगोंने प्रचलछ विरोध किया । आचाय भिक्षु 
को दयाके उत्थापक कहकर पुकारा। इसकी प्रतिक्रियाके रूपमें 
चुंहे-विल्छी, जलता हुआ गायोंका बाड़ा, छतसे गिरता हुआ 
बालक आदि लोकशभ्रामक गप्रशभ्लोंका निर्माण किया गया। 

अस्तु आचाय भिछुका दृष्टिकोण इस बिषयमे स्पष्ट है। 
उन्होंने वस्तुस्थिति स्पष्ट करनेके लिए दयाके स्वरूपका प्रथक्‌ २ 
प्रतिपादन किया। अतः उनपर दयाधमके उठाने एवं दयाके दो 
भेदोंकी स्थापना करनेका आरोप नहीं रुगाया जा सकता। 
आचार्य भिश्नुने दयाकी विविधता वाले शाल्ब्रीय अंशका प्रकाशन 
किया दे न कि दयाकी द्विविघताका स॑म्थापन | 

“ही हि धर्मों गृहस्थाना; लौकिकः पारछौकिकः। 
लोकाश्रयो भवेदाद्य, परः स्यथाद्वादमाश्रित: ॥ 

अर्थात्‌ ग्रहस्थोंके धर्म दो दै--छौकिक और पारलौकिक | 
पहलेका आश्रय छोक-व्यवहार है और दूसरेका बीतरागका 
उपदेश ।” सोमदेव सूरिके उक्त विचारों और आचार्य भिक्ुके 
विचारोंमें कोई अन्तर नहीं है। 

इस सिद्धान्तके विरोधमें अन्तिम तक यही होता है कि 
व्यावहारिक दया आत्म-साधना नहीं, तब जन ग्रहस्थ उसका 
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पालन केसे करंगे ? सोमदेव सूरिने इसका वड़े सुन्दर शब्दोंमें 


समाधान किया है--- 
सब एबं हि जेनानां; प्रमाणं 'छोकिको विधि: | 


यत्र सम्यक्त्वहानिनं, यत्र न॒ब्रतदूषणम्‌ ॥ 
अर्थात्‌ जन-ग्रहस्थ उस सब छोकिक विधिकों मानते हैं, 
जिसमें सम्यपत्वकी हानि न हो और ब्रतमें दोष न आवे। 
अभ्यास 
१--राष्ट्रहिताथ की जानेवाली हिंसा आत्म-कल्याणसें 
सहायक है या नहीं ९ 
२--आचाये मिक्षु दयाके उत्थापक क्यों कहे गये ९ * 
३--आचाय भिक्षुका दृष्टिकोण किन प्राचीन आचायोसे 
मिलता है ९ 


की आ झा द्िल्तर 
जन-साी।हिसय 
जन-साहित्य दो भागोंमें वंदा हुआ दै--जन आगम एवं 
प्रस्थ। भगवान्‌ महावीरके सिद्धान्त जो उनके प्रमुख शिष्य 
गणबरों द्वारा गुम्फित किये गये, वे आगम कहछाते है। जसे 
कहा है--“आगम:ः गणधरादिविरचिते दादशाह्वादिरुपे सिद्धान्ते”? 
अर्थात्‌ गणवर आदिके रे हुए दादशाद्न आदि सिद्धास्त हैं, वे 
आगम कहलाते है । 
आगमके दो विभाग किये जाते हैं--सूत्र-आगम और अर्थ- 
आगम | भगवान्‌ महाबीरने अथरूप आगमका उपदेश किया 
था और गोतम आदि ११ गणघरोंने उसका सूत्ररूपमें संकछन 
किया था। जेसे कहा भी है--“अत्थं भासइ अरहो, सुत्त गुत्य॑ति 
गणहूरा निडण ।”? 
वक्ता एवं श्रोता तथा रचयिता एवं अध्येताकी अपेक्षासे 
_आगम तीन पकारके भी होते है - आत्मागम, अनन्तरागम और 
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परम्परागम । किसी दूसरेके उपदेश बिना जो आगम अपने 
आप उपलब्ध होता है, वह आत्म-आगम कहलाता है। जेसे 
अथरूप आगंम भगवान्‌ महावीरके आत्म-आगम हैं-उन्होंने 
किसीका उपदेश पाये बिना अपनी फैवल-क्षान-शक्तिसे जानकर 
उपदेश किया था। सूत्ररूप आगम गणधरोंके लिए आत्म-आगम 
थे। क्योंकि उन सिद्धान्तोके पहले संकलयिता वे ही थे। आगम 
रचयिताओंके द्वारा जिन्हें सवप्रथम आगम-उपदेश मिला था, 
उनका आगम अनन्तरागम और तत्पश्चात्‌ जिन्हें आगम-शिक्षा 
मिलती है, उनके बह परम्परागम है। आगम-साहित्यके दो 
विभाग - हैं--अज्ञ और अजक्ल बाह्य । गणधरोंके स्वे हुए शास्त्र 
अद्ज कहलाते हैं और उनके आधार पर अन्‍्यान्य बहुश्रुत - 
विशाल ज्ञानी पूवंधराचायोके सर्वे शास्त्र अज्ञ बाह्य--उपाज्न, मूल 
छेद आदि कहलाते हैं । 

अक्ल बारह हैं--१ आचाराह्न, २ सूत्रक्ृताद्न, ३ स्थानाज्ञः 
४ समवायाद्भ, ४ भगवती--विवाह-प्रज्ञप्ति या व्याख्या-प्रज्ञप्ति, 
& ज्ञाता-धर्मकथा, ७ उपासकद॒शा, ८ अन्तक्दशा, ६ अनुत्तरो” 
पपातिकद्शा, १० प्रश्रव्याकरण, ११ विपाकश्रुत और १२ दृष्टि- 
बाद। इनको द्वादशाज्ञी एवं गणि-पिटका भी कहते हैं। 

उपाकह्ःः १२ हैं-- 

१ औपपातिक, २ राजग्रश्नीय, ३ जीवामिगम, ४ प्ज्ञापना। 
४ जम्बूहीपप्रज्ञप्ति, ६ चन्द्रअज्ञप्ति, ७ सूय्रश्प्ति ८ निरयावलिका 
६ कल्पवरतंसिका, १० पुष्पिका, ११ पुष्पचूलछिका ओर १२ वृष्णि- 
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दशा। ये वारह उपाड़् भिन्न भिन्न आचाय कि रखे हुए हैं। 
मूल चार है-- 

१ दशवेकालिक, २ उत्तराध्ययन, ३ अलुयोगद्वार और 
४ नन्‍दी | 

छेद ४ है-- 

१ निशीथ, २ व्यवहार, बृहतकल्प ओर ४ दशाश्रुत-स्कन्ध । 

आवश्यक १ है+- 

१ प्रतिक्रमणसूत्र । ये सब वत्तीस हैं। 

इन सूत्नोंके चार विभाग हैं--- 

१ द्रव्यानुयोग ( द्रव्यशास्त्र तथा भौतिक शाख्र--भगवती 
जीवासिगम आदि) २ चरणकरणानुयोग (आचारशासख्र--आचा- 
राह्नादि ) ३ गणितानुयोग ( गणितशासत्र-चन्द्रप्रज्ञप्ति, सुरयप्रज्ञप्ति 
आदि ) ४ धर्मकथानुयोग ( धमे-कथा--ज्ञाता आदि )। 

दशपूबंधर तकके आचार्येके अतिरिक्त अन्य आचाये; विद्वान्‌ 
मुनि एवं ग्रृहस्थोने जो साहित्य-रचनाकी है, वह सब प्रन्थकी 
कोटिमें आ जाती दै। जेनोंका अन्थ-साहित्य बहुत विशाल है। 
जेन विद्वानोंने दाशनिक, नेतिक, इतिहास, पुराण, कथा, व्याख्यान 
स्वोत्र, कान्य, नाटक, चम्पू। छुन्द; अलंकार, कोश, व्याकरण; 
ज्योतिष, गणित, राजनीति) यन्त्र, मन्त्र, तन्‍्त्र, आयुर्वेद, वनस्पति- 
विज्ञान, पशक्षिविद्या, वास्तुकछा, चित्रकछा, शिल्पकला, संगीतकछा 
आदि प्रायः व्यावद्यारिक विषयों पर अपनी छेखनीका मुंह 
खोला है । 
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' साषा-- 

जेन-आगमोंकी भाषा अरधमागधी-जेन मंहाराष्ट्री प्राकृत है। 
भगवान्‌ महावीरके समय यह छलोकसाषा थी। इसीलिए सब- 
साधारणका हित ध्यानमें रखते हुए भ्रगवानने इसी भाषामें उप- 
देश किया था। जेसे कहा भी है-- 

बाल्स्त्रीमन्द्सूर्डाणां, नृणां चारित्रकांक्षिणाम्‌। 
अनुग्रह्याय तत्त्वज्ञे सिद्धान्तः प्राकृतः ऋृतः ।॥९॥ 

अर्थात्‌ बालक, स्त्री, मन्द्बुद्धि आदिके हिताथ प्राकृृत भाषामें 
सिद्धान्त रचे गये। आगसोंके अंतिरिक्त प्राक्तन अ्रन्थ-सादित्य 
भी प्राकृतमें हे। संस्कृत भाषामें जन-साहित्य-निर्माण प्रायः 
विक्रमकी पहली शताब्दीके आसपास प्रारम्भ हुआ था। 

भगवान्‌ सहावीरके ११ गणघर साधु संघके प्रमुख संचालक 
थे, उत्तकी नव वाचनाएं थीं। कारण कि आठवें, नौबें एवं दशवें 
ग्यारह॒व॑ इन दो दो गणधरोंकी शास्त्र-रचनाए' मिलती ज्जुछ॒ती थीं 
झुधर्सा स्वासीके सिवाय शेष अन्य गणधरोंकी शिष्य-परस्पराएं 
ज्यों ज्यों छप्त होती गई' त्यों त्यों उनकी वाचनाए भी लप्त होती 
गई और रही सही सुधर्मास्वामीकी वाचनाके अन्तगंत हो गई। 
वर्तमानसें जो आगम हें, वह सुधर्मा स्वामीकी ही वाचना है। 

आगम और प्रमाण 

आगम-साहित्यमें द्वादशाद्री प्रमांणमूत है । इसके सिवाय 
अन्य आगम वे ही प्रमाण माने जा संकते हैं; जो इससे प्रंतिकूछ 
नहों। उपाह्, मूल; छेद आदि बत्तीस आगम इसीलिए प्रमाण 
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है कि वे द्वादशाड्रीके उपजीबी है। इस समय बारहवा अक्तु 
इृशप्टियाद अम्राप्य है। एक उपाज्न चन्द्रप्ज्ञप्ति भी अप्राप्य है। 
वतमानमे जो चन्द्रप्रन्ति एवं सूय-प्रज्मप्ति ढो गिने गये हैं, वे चस्तुतः 
एक है। शास्त्र दो जगहोंमें लिखे गये थे, इसलिये एक जगह 
उसका नाम चन्द्रपज्ञत्ति और दूसरी जगह सूर्यप्रक्ञप्ति दिया जाना 
सम्भव है। 
आगम प्रमाण क्‍यों ९ 

द्वादशाजह्ली भगवान्‌ महावीरके उपदेशोंका संग्रह है, इसलिए 
प्रमाण है । भगवान्‌ महावीर बीतराग थे इसलिए उनके वचनोंसें 
कोई सन्देह नहीं हो सकता। क्योंकि वीतराग असत्य नहीं वोलछते | 

रागाद्वा हु पाह्ा, मोहाद्वा वाक्यमुच्यते हानृतम्‌। 
यस्य तु नते दोपा-स्तस्याउनृतकारण कि स्यात्‌ ॥१॥ 

अर्थात्‌ असत्य बचन राग, हं प, मोह एवं अन्नान आदि 
कारणोंसे बोछा जाता है | जिनमे ये दोप नहीं,दहोते; उनके असत्य 
वचनका कोई कारण नहीं होता अतएवं उनके वचन अक्षरशः 
प्रामाणिक साले जाते हें । 

लिपिबद्ध-काल 

भगवान्‌ सहावीरके पश्चात्‌ सुधर्मा स्वामी एवं जम्बू स्वामी ये 
दो आचाय तो केवर्-ज्ञानी हुए। इनके वाद प्रभव, शुय्यम्भव, 
यशोभद्र, सम्भूतविजय; भद्गबाहु एवं स्थूलिमद्र ये ६ आचाये श्रुत- 
केवलली हुए। जिनके पास चोद पूर्वोका ज्ञान होता हे उन्हें श्रुत 
केवली कहते हैं। यद्द इतनीं विशाछ ज्ञान-रांशि दे कि इसे कोई 
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लिंपिबद्ध नहीं कर सकता। केवल गुरू परम्परासे ही इसका 
अध्ययन किया जाता था। उस समय विद्याका प्रवाह कण्ठ 
करनेकी परम्परामें उपजीबित था। 
महावीर-निर्वाणकी दूसरी शताब्दीमें अकाछ पड़नेके कारण 
साधु-संघ बहुत छिन्न-भिन्न हुआ, जिससे कण्ठ करनेकी परम्परा 
को एक गहरी ठेस पहुँची। अकालके बाद स्थूलिभद्र स्वामीने 
पुनः संघको व्यवस्थित कर पुरातन पद्धति प्रस्तुत की। समय 
' पाकर ज्यॉ-ज्यों संहूननकी शिथिछता एवं बुद्धिकी अल्पता होती 
गई त्यों-तयों ज्ञानकी विस्मृति होने छऊगी। तब वीर निर्वाणकी.. 
नवमी शताब्दी (बीर निर्वाण सं० ८२७ से सं० ८४० तक) में मथुरा 
में स्कन्दिछाचाय और वहुभीमें नागार्ज्नके आधिपत्यमें उपदेशों 
का संग्रह किया गया व लिखवाया गया। वीरनिर्वाणकी दशवीं 
शताब्दीमें श्रुधारी साधुओंका बहुत विच्छेद हुआ 
इस समय (वीर निर्वाण ६८० में ) देवद्धि गणि क्षमाश्रमण 
'ने अवशिष्ट संघको वकृभी नगरमें एकत्रित कर उक्त दोनों 
बाचनाओंकी समन्वय पूर्वक रिपि करवाई। वीर निर्वाणके फू 
हजारैषोके बाद पूर्वोका ज्ञान कतई विच्छिन्न हो गया। 
अभ्यास 
१--बारह अद्ज कौनसे दें ९ 
२--जेन-साहित्य संस्क्ृतमें, कबसे प्रथित हुआ ९ 
३--कौनसे आगम प्रमाण माने जाते हैं ९ 
४--जेन-साहित्यके लिपिकाछका क्रम बतछाओ । 


८ 


उपयोग 


उपयोग शब्दका अर्थ है काममें छाना। ज्ञान एवं दर्शनकों 
काममें छानेकां नास उपयोग है। जानना आत्माका गुण है । 
बस्तुओंमें दो मुख्य धम होते हैं - एंकाकारता और भिन्नाकारता । 
हम एकाकारतासे पदाथंको जानते हैं। उसे ज्ञान-शक्तिको दर्शन 
या सामान्य बोध कहते हैं और भिन्नाकारतासे जाननेवाली ज्ञान- 
शक्तिको ज्ञान या साकार बोध कहते हैं। जसे हम एक परिषद्‌ 
शा एक बागको देखते हैं, वह हमारा सामान्य बोव-दर्शन है और 
उसके बाद्‌ जब हम उनके भिन्न॑ भिन्न व्यक्ति एबं व्रक्षोंको जानते 
हैं, बह हमारा विशेष बोध+-ज्लान हैं। अथवा यों समर्किये कि 
हमारे ज्ञानके मुंख्य विषय दो हैं-“सामान्य और बिशेष | विशेष 
की उपेक्षा कर सामान्यका ज्ञान करना दर्शन है और सामान्यकी 
लपेक्षा कर विशेषका ज्ञान करना ज्ञान है। 

दर्शन चार हैं--चक्षुदर्शन, अचझ्लुदर्शन, अवधि दर्शन और 
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केवलदर्शन। चक्लुके सामान्य-बोधको चल्लुदर्शन कहते हैं। चल्लु 
के सिवाय शेष इन्द्रिय एवं मनके सामन्‍्य-बोधघको अचक्षुदर्शन 
कहते हैं। मूच्त वस्तुओंका साक्षात्कारी सामन्‍्य-बोध अवधिदर्शन 
ओर समस्त वस्तुओंका साक्षात्कारी सामान्‍्य-बोध केवलद्र्शन 
कहलाता है। 

ज्ञान पांच अ्रकारके है--म॒ति, श्रु।, अवधि, मनः-पयय और 
केवल । 

इन्द्रिय और मनकी सहायतासे होनेवाछा बर्तंमान-काल्वर्ती 
ज्ञान मतिज्ञान है| 

भतिज्ञानके पश्चात्‌ होनेबाछा शब्दोल्लेखी एवं त्रिकालवर्ती 
ज्ञान श्रुत-ज्ञान है। शचब्दोल्लेखीका अथ है जो ज्ञान शब्दोंमें 
उतारा जा सके | श्रुत-ज्ञान-द्॒व्यश्रुत अर्थात्‌ शब्दों एवं संकेतोंके 
सहारे होनेवालां ज्ञान है। श्रुत-ज्ञान मति-ज्ञानकी परिपक्त अवस्था 
है। शाल्त्रोंसें शोष सब ज्ञानोंको मूक ओर श्रुतज्ञानको वक्ता कहा 
है। इसके सिवाय और सब ज्ञानोंके लिए उपयोगी होते हैं । 
श्ुत-ज्ञान स्व-पर दोनोंके लिये उपयोगी है। अश्न हो सकता; 
कि श्रुत्त-ज्ञान तो बोलता नहीं; इस दशामें वह दूसरोंके लिए केसे 
उपयोगी, हो, सकता है ओर केसे वक्ता हो सकता है। इसका 
सरमाधप्षान यों करना चाहिए कि अभेदोपचारसे द्रव्यश्रुत, जो 
भाव-श्रुतका कारण है,' को भावश्लुतसे अभिन्न मानकर श्रुत्‌-ज्ञान 
को परोपयोगी ओर वक्ता कहा गया है। अन्यथा यह घटित 
ही कैसे हो सकता है। कारण कि ज्ञानका काम जानना है 
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घोलना नहीं। शब्द बोले जाते हे था लिखि जाते हैं, उनको 
द्रब्यश्रुत कहते दे । 
मूत्त वस्तुओंक़ो साक्षात्‌ जानने वाला घान अवधि-न्नान दवै। 
सानसिक अवस्थाओंको जाननेवाला ज्ञान मन.पर्याय-ज्ञान है । 
समस्त द्रव्य एवं पर्यायोंको जाननेवाला ज्ञान केवलतज्ञान है । 
घास्तवमे ज्ञान एक केवल-प्ञान द्ीी है। वह ध्षायिक है, अर्थात 
ज्ञानावरणीय कर्मका पूर्ण क्षय होनेसे प्रकट होता है । मति-न्नान 
आदि तो उसीके मंश हैं। मति-ज्ञान आदि भेद तबतक रहते 
हैं, लवतक केवलछत्ान प्रकट नहीं हो जाता। सतिज्ञान आदि 
चारों क्षायोपशमिक हैं अर्थात्‌ ज्ञानावरणीय कमके अपूर्ण क्षयसे 
उत्पन्न होनेवाले हैं। क्वायिक छान मूत्त एवं अमृत्त दोनों प्रकार 
के पदार्थोकों ज्ञानतः है और क्षायोपशमिक ज्ञान केवल मू्त 
पदार्थकों द्वी जान सकते हैं। हां; एक शंकाकी जा सकती दे कि 
मन पर्यव-ज्ञान मनकी अवस्थाओंको जानता दै और मानसिक 
अवस्थाए' अमूत्त दैं-+अपौदगलिक हैं, क्‍या वहां इस सिद्धांतका 
उल्लंघन नहीं होता ९ नहीं।,मनःपर्याय ज्ञान पौद्गलिक मनके 
“सहारे मानसिक अवस्थाओंका योध करता है, साक्षात्‌ नहीं। 
जब कोई समनस्क जीव चिन्तन करता दे, तब उसे द्रन्य मनो- 
योग्य पुद्गलछ-वर्गगाए (समूह) ग्रहण करनी पड़ती हैं और उन 
गृद्दीद पुदूगल-वर्गंणाओंकी चिन्तनके अनुरूप ही आकृतियां वन 
जाती हैं। उन आक्ृतियोंको देखकर मनःपर्याय-ज्ञानी जान 
लेता है कि इसके मानसिक विचार अमुक-अमुक हैं। इस प्रकार 
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इसका विषय क्षायोपशमिककी सीमाको अतिक्रमण नहीं करता। 

मिथ्यात्वियों--आत्मा आदि पदाथों पर सत्य-विश्वास न 
रखनेवाले व्यक्तियोंका ज्ञान अज्ञान कहलाता है। इसलिए तीन 
अज्ञान कहे गये हैं। जेसे--मति-अज्ञान; श्रुत-अज्ञान एवं 
विभद्भ-ज्ञान | मनःपर्याय एवं केवछ उनमें नहीं होते इसलिए 
अज्ञान तीन ही हैं। इनका अथ मतिज्ञान आदिकी तरह ही 
सममना चाहिए। अवधिके स्थानमें विभड्ढ शब्दका प्रयोग किया 
गया है। इसलिए उसके साथ फिर अज्ञान शब्द जोड़की कोई 
आवश्यकता नहीं । क्‍योंकि विभद्ग शब्द स्वयं अज्ञानका सूचक हैं। 

इन सबको मिलानेसे उपयोग १२ हो जाते हैं। उपयोग 
जीवका छक्षण है। इसके बिना कुछ भी नहीं जाना जाता। 
ज्ञान जाननेकी शक्ति है--योग्यता है। परन्तु उसकी प्रवृत्ति 
किये बिना बोध नहीं होता । इसलिए ज्ञानकी प्रवृत्ति यानी उप- 
योगका हमारे जीवनमें सर्वाधिक महत्त्व है। 

अभ्यास 

१--अनाकार उपयोग किसे कहते हैं । 

२--श्रुत-ज्ञानका अथ समम्काओ | 

: ३--केबक-ज्ञानमें पांच ज्ञान केसे समा जाते हैं ९ 

४--मनःपर्याय ज्ञानके द्वारा मनः स्थितियां केसे जानी 

' ज्ञाती हैं ९ 


तेरापंथ गौरव 


देख उपकार गुरु भेजेंगे हजार कोश, 
रोष अफसोस विना हुप॑ धर जावेंगे। 
समें पाय देंगे गुरू केसी भी कठोर शिक्षा, 
अमृत के प्याले जान पी पी हरसावेंगे। 
करेंगे कठिन से भी कठिन म्रजाद गुरु, 
४ संत सती बिना तक शीश प॑ चढ़ावेंगे। 
सोहन भरत पड़े ओरों से न पार कभी, 
तेरापंथ-रीत तेरापंथी द्वी निभावंगे॥ १॥ 
खड़े जो करेंगे गुरु सूरज के ताप तीर, 
धीर धर वीर वो शरीर को सुखावेंगे। 
देवंगे छदाम द्वाथः वस्त्र तन ढांकन कं, 
तो भी मुनिराज नहीं छाज मन छाबेंगे॥ 
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काम जो कहेंगे गुरु देखके पुनीत भाव 
४ चावसे विनीत शीघ्र पार ही लंघावंगे। 

सोहन भनंत पड़े ओरों से न पार कभी; 
तेराप॑थ-रीत तेराप॑थी ही निभावेंगे॥ २॥ 

सभामें निषेधंगे जरा-सी तकसीर देख 
ताहि समे अंश भी न मुंद मचकावगे। 

हाजर रहेंगे गुरु-सेवामें हमेश खड़े; 
होठ फटकारे निज हिम्मत दिखावेंगे॥ 

करके प्रयज्ञ पूरा सहके अनेक कष्ठ। 
छोकन कूं जेन-धर्म-मर्म सममभावेंगे। 

सोहन भनंत पड़े ओरोंसे न पार कभी, 
तेरापंथ-रीत तेरापंथी ही निभावेंगे ॥ ३॥ 

देंगे अविनीत कोई टाछोकड़ टोछा बार 
ताकूं सुविनीत शिष्य मुंह ना छागावेंगे। 

बाजे बाजे वक्त आय केसा' भी पढ़ेगा कष्ट; 
तो भी गुण जाण प्राण गणमें खपावंगे॥ 

गण और गणीस रखेंगे इकतारी सदा, 
उन्नति हमेश भिश्लु-शासनकी चार्वेगे। 

सोहन भनंत पड़ ओरोंसे न पार कभी, 
तेरापंथ-रीत तेरापंथी ही निमाबेंगे ॥ ४॥ 

करेंगे अनेक विध निन्‍्दा कोई सन्‍्तन की, 

तो भी नहीं निन्‍्दा-वाक्य फिरती सुनावेंगे। 
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छापेंगे अवज्ना इस पन्‍थ की अनेक भूठी 
साघुवर्ग तो भी नहीं छापे दपवावेंगे॥ 

भमतामें मूल-भूल फूलंगे सहपे चित्त, 
समता अपार मोह-मसता मिटावंंगे। 

सोहन! भनंत पड़े औरोंसे न पार कमी; 
>>जंथ-रीत तेरापंथी ही निभावंगे॥ £॥ 


अभ्यास 
१--क्या तेरापंथी साधु-सतिया गुरुकी क्िसी भी मर्यादाको 
अस्वीकार नहीं करते ९ 
२--तैरापंथियोंकी अपनी क्या-क्या विशेषताएं है ? 
३--तीसरे पद्यकी पहली दो पंक्तियोंका सहेतुक भावाथ समफाओं। 


(३९) 
क्या आत्मा है १ 

आत्मा अमूत्त हैं। श्याम, पीत आदि बर्ण-रंहित है, रूप- 
रहित है। अतः इंन्द्रियोंके द्वारा उसका अहण नहीं किया 
जा सकता। इन्द्रिय-ज्ञानका विषय केवल मूत्त द्रव्य ही है और 
इसी कारणसे इन्द्रिय-ज्ञानके पक्षपार्ता आत्माका अस्तित्व भी; 
नहीं मानते। वे कहते हैं इन्द्रिय-ज्ञानसे परे कोई वस्तु ही नहीं, 
किन्तु ध्यान देनेसे यह कथन सवंथा असंगत माह्मूम देगा। । 
ज्ञानकी अपू्तामें वस्तुका अभाव मान लेना कहां की बुद्धिमानी 
है। सूक्ष्म यन्‍्त्रों (१707 ०४००००७) की सहायतासे देखेजानेवाले 
कीटाणुओंका, उन यन्त्रोंकी अविद्यमानतामें अभाव कसे मान छे 
इन्द्रिय-ज्ञान पोदूगलिक साधनोंकी अपेक्षा रखता है। साधन 
जितने अबलछ होते हैं, ज्ञान उतना ही स्पष्ट होता है, परन्तु केवल 
मूत्त द्रव्यका, अमूत्तका नहीं। जिन पदाथोको हम साधारण- 
तया आंखोंसे नहीं देख सकते उनको अन्त्रोंकी सहायतासे भी देख 
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सकते हैं और जिनको यन्त्रोंकी सहायतासे भी नहीं देख सकते, 
उनको आपत्मीय ज्ञानका अधिक विकास होनेसे देख सकेंगे। 
इसलिए इन्द्रिय-ग्राह्म नहीं होनेके- कारण ही आत्मा नहीं है, यह्‌ 
बात किसी भी दृष्टि-बिन्दुसे युक्तियुक्त नहीं । 
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सकता है अतः हम पदा्थाका बारीकीसे निरीक्षण करनेके लिए 
यम्त्रोंका आविष्कार करते हैं ओर कुछ दूर तक सफल भी होते हैं । 
लेकिन इनको कुछ दिनों तक व्यवहार करनेके पश्चातू इनमें कोई 
आकषण नहीं रह जाता और हम पुनः नये ज्यादा शक्तिवाे 
यन्त्रोंका आविष्कार करते हैं। इस प्रकार नये-नये आविष्कार 
करने पर भी हम महसूस करते हैं कि वास्तविक रहस्यका--पूर्णता 
का पता छगानेमें हम अब भी कितने असहाय हैं और अन्त 
हम इस नतीजे पर पहुंचते हैं कि हमारा यन्त्र चाहे कितना ही 
शक्तिशाली क्यों न हो इन्द्रियश्ञोनके परेकी चीज हम जान ही 
नहीं सकते। इसलिए चाहे हम कितना ही. समय या शक्ति 
क्यों न खचे कर हम उन अन्‍्त्रोंसे पदाथोके असली स्वरूपका पता 
छगा ही नहीं सकते। इन यन्‍्त्रों द्वारा प्राप्त आजका ज्ञान कछ 
अज्ञानसें परिणत हो जावेगा, पिछके सालका शान आज अज्ञान 
साबित हो चुका है और इस शवाब्दीका ज्ञान अगली शताब्दीमें 
>अक्लान साबित होगा। 
, 'ओनुमानके ढवारा भी आत्माका अस्तित्व जाना जा सकता है 
दस हवाको नहीं देख सकते फिर भीं स्पर्शके द्वारा उसका बो& 
होता है इसी प्रकार हम आत्माको नहीं देख सकते फिर भी अन्ु- 
भव एवं ज्ञान करनेकी शक्तिसे उसे जान सकते हैं। 


उदाहरणाथ:--- । 
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साराश--एक अस्बेरे कसरेमे पर्द पर बाइस्कोपकी तसवीरे 
दिखायी ज। रही है। हम उन तसवीरोंको देख रहे है। किसी 
"ले उस कमरे की खिद्दक्षियों एवं दरवाजोंको खोल दिया । पढें पर 
अब सूय प्रकाश पड़ने छगा और तसवीरोंका दीखजा बन्द हो 
गया। तसवीर अब भी पर पर है परन्तु हम देख नहीं सदःते । 
इस द्वाछूतमे क्या हम पर्दे पर तसबीरोंका अध्तित्व इल्कार कर 
सकते है ? उत्तर--कदापि नहीं। इसी प्रकार हमारे पूव जन्मकी 
घटनावलिया हमारी आत्माके साथ सम्बन्ध किये हुए है, परन्तु 
उनके सम्बन्धरमें जान नहीं सकते । फिर भी उनका अत्तित्व है। 
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हमारे बतसात इन्द्रिय झ्ञानने उन घटनावलियोंका ज्ञान रोक रखा 
है। अतः ,यदि हम इन्द्रिय ज्ञानरूपी दरबाजों और खिड़कियों 
को बन्द” करके, सानसिक एकाग्रता, आत्म-चिन्तवन या ध्यान- 
रूपी किरणोंसे जाननेकी चेष्टा करें तो अपने पूर्व जन्मकी समस्त 
घटनावलियों--समस्त अनुभवोंका ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं । 
पुनजन्म एवं आत्माका अस्तित्व समभनेमें यह उदाहरण 
काफी उपयोगी है। 
के न जायते प्रियते वा कदाचिन्नञायं भूत्वा भविंता वा न भूयः । 
अजो नित्य: शाश्वतो&यं पुराणो न हन्यते हन्यमाने शरीरे॥ 
आत्माका न तो कभी जन्म ही हुआ ओर न कभी इसकी झ॒त्यु 
ही होगी। यह अनादि है, अनन्त है । अजन्म है, नित्य है, शाश्वत 
है। शरीरकी मृत्यु होने पर भी आत्माकी मृत्यु नहीं होती | 
यह प्रकृतिका अटछ नियम है कि जो व्यक्ति जंसा काम 
करता है उसका फल भी वही भोगता है। कर्ता एक हो और 
भोक्ता, कोई दूसरा, ऐसा हो नहीं सकता। इस स्यायसे इस छोक 
में इस जन्ममें जिन कर्मोका फछ भोगना बाकी रह जाता है 
उनको दूसरे भवमें दूसरे जन्ममें भोगनेके लिए उस आत्माको 
पुनर्जन्म धारण करना ही पड़ेगा। इस प्रकार यह संसार-चक्र 
चाह्यू रहता है। 
६४ देहिनोउस्मिल्यथा देहे कोमारं यौदर्न जरा। 
तथा देहान्तर प्राप्तिर्धीरस्तत्र न मुह्यति॥ 
# भगवद्‌ गीता झा ३० के भगवद्‌ गीता अ० २--॥ हे 
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जीवात्माकी इस देहमें जेसे वाछकपन, जवानी और बृद्धावस्था 
होती है, वंसे ही दूसरे जन्मकी भी भ्राप्ति होती है। इसी शरीर 
में वाल्कपनसे लेकर वृद्धावस्था तक हम नाना प्रकारके परिवर्तन 
देखते हैं। शरीरके बहुत अंशोंमे बदल जाने पर भी आत्मा नहीं 
बदछठता। जो आत्मा वालकपनमें हसारे शरीरके अन्दर था 
वही बृद्धावस्थामें भी दै। यदि ऐसा न हो तो १०-२० बष पहले 
की कोई भी घटना हमें याद ही न रहे। जिस प्रकार वर्तमान्‌ 
शरीरमें, इतना परिवतन होने पर भी आत्मा नहीं चदछती उसी 
प्रक्रार सरनेके वाद दूसरा शरीर मिलने पर भी यह नहीं बदछती | 
वास्तवमें शरीरोंका परिवर्तन होता रहता है; आत्मा वहीकी वही 
रहती है। 
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सारांश--पअत्येक क्षणमें हमारी मृत्यु हो रही है। ऐसा कहा 
जाता है कि प्रत्येक सातवें वषमें हमारे शरीरके समस्त पदार्थ 
सम्पूर्ण रूपसे बदल जाते हैं. फिर भी हमारा अस्तित्व बीच ही में 
दूटनेके बजाय कायम रहता है, क्‍योंकि हस १४ या २१ वर्ष 
पहलेकी घटनावलियोंकों याद रख सकते हैं। इससे यही सिद्ध 
होता है कि इस शरीरसे भिन्‍न भी कोई ऐसी चीज जरूर है जो 
हमारे अस्तित्वको सर्वदा कायम रखती है--यह आत्मा ही है। 

कोई भी मनुष्य यह कभी नहीं सोचता कि एक दिल में नहीं 
रूँगा, अथवा में पहले नहीं था परन्तु मनुष्य हरवक्त यही सोचता 
है कि में सदासे हूं और सदा रहूँगा। मनुष्यकी इस स्वाभाविक 
धारणाको कोई हटा नहीं सकता । 

अर्थात्‌ यदि हम छाखों दर्फ भी यह सुनें कि “आत्मा नहीं 
है आत्मा नहीं है” दो भी हमें यह विश्वास नहीं होता कि सत्युके 
बाद हमारा अधछिदित्व ही मिट जायगा। यह हस सोच ही नहीं 
सकते कि हमारा व्यक्तित्व सदाके लिए गायब हो जायगा ) हमारी 
तक-बुद्धिमे यह बात नहीं जंचती तथा इससे न तो हमारे मनको 
ही सनन्‍्तोष होता है और न दसारी आत्माको ही | ह 
प्रश्च--आत्मा एक शरीरको छोड़कर दूसरे शरीरमें प्रवेश केसे कर 

सकती है ९ 

उत्तर - सूक्ष्म शरीर--कार्मण शरीरके द्वारा । 
प्रश्य--आत्मा हमें दीखती क्यों नहीं ९ 
बत्तर--वह अमृत्त है । 


# घमरंदोध १३३ 


प्रश्न--विना देखे हम आत्माका अस्तित्व केसे मान ले ९ 

इत्तर--“ना5भावोउतीक्षणादपि”---नहीं दीखने मात्रसे वस्तुका 
अभाव नहीं हो खकता। 

प्रश्न---आत्माका रूप नहीं, आकार नहीं, वजन नहीं तो फिर 
वह पदाथ ही क्‍या ९ 

इत्तर--रूप, आकार, वजन एक पदाथ विशेषके निजी लक्षण हे, 
सब पदाथ के नहीं । पदार्थका व्यापक लक्षण अर्थ-क्रिया- 
कारित्व है। पदार्थ वही है जो प्रतिक्षण अपनी क्रिया 
करता रहे। पदार्शथका दूसरा छक्षण सत्‌ है। सतका 
आर्श् है कि पदार्श्र पूबे-पूवंबतीं अवस्थाओंको स्यागता हुआ 
उत्तर-उत्तरवर्ती अवस्थाओंको प्राप्त करता हुआ अपने 
अधघ्तिस्वको न त्यागे। आस्माओें पढ़ार्थके दोनों लक्षण 
घटित है। आत्माका गुण चतल्य है। आत्मायें जानने 
की क्रिया निरन्तर होती रहती है। आत्मा वाल्य; युवा, 
वृद्धत्व आदि अवस्थाओंकी एवं पञ्ुु, समुष्य आदि शरीरों 
का अतिक्रमण करती हुई भी चतन्‍्य स्वरूपको अक्षुण्ण रख 
सकती है। अतः आत्मा एक स्व॒तन्त्र पदार्थ है। 

“शरीरप्रहरूपस्य चेतस: सम्भवो यदा जन्मादो देहिनां हृष्ट: 

कि न जन्सान्तरा गतिः”---तत्काछ उत्पन्न कृमि आदि जीवोंके भी 

जन्मकी आदिमें दी शरीरका ममत्व देखा जाता है। यह ममत्व 

पूर्वाभ्यासके बिना नहीं हो सकता। यदि पूष भवमें शरीरके 

साथ्‌ उसका सम्बन्ध जुड़ा ही नहीं तो फिर उसके बचावकी उसे 


१३४ के घर्मबोध के 
क्यों प्रेरणा मिलती है ओर क्यों उसे सुरक्षित रखनेका मोह होता 
है ? यह सोह किसी कारण विशेषसे है, निष्कारण नहीं। कारण. 
वही पूर्व जन्मके कम और संस्कार है। 
ध्यः कर्ता कमभेदानां, भोक्ता कर्मेफलस्यथ च। 
सँसर्ता परिनिर्षाता, सद्मात्मा नान्यलक्षण:” ॥ 
जेन-द्शनके अनुसार आत्मा कमोंकी कर्ता है, कर्मफछ-मोक्ता 
है। संसारमें परिभ्रसण करानेबाछी और मुक्तिमें छे जानेवाली 
भी आत्मा ही है। 
आत्मा नहीं है, इसका कोई भी प्रमाण युक्तिसंगत नहीं। 
आत्मा है, इसका सबसे वलवान्‌ प्रमाण जडब्रोधी ,चेतन्य है। 
चेतल्य चेतन्य पदार्थका ही गुण है। जड़ पदार्थ उसका उपादान 
कारण हो नहीं सकता | 
अभ्यास 
१--अलुसानके छारा आत्माका अस्तित्व केसे जाना जा/ 
सकता है ९ 
२--फ्या नहीं [दीखनेमात्रसे ही किसी चीजका अस्तित्व 
नंहीं है ९ 
३--जेन-द्शनके अनुसार आत्माका क्‍या लक्षण है १ 
४--क्या आधुनिक यन्‍्त्र आत्माको देखनेमें कारगर नहीं है ! 
यदि नहीं है तो क्‍यों ९ 


६9 


आत्मा स्वृतन्त्र तत्व है (अबमांश ) 


आत्माका स्व॒तन्त्र अस्तित्व नीचे लिखे सात प्रसाणोंसे माना 
-ज्ा सकता है-- 

(१ ) स्वसंवेदनरूप साधक प्रमाण, (२) वाधघक ग्रमाणका 
अभाव, (३) निपेधघसे निपेधकर्ताकी सिद्धि, (४) तक; (५ ) 
शास्त्र व महात्माओंका प्रमाण, (६) आधुनिक बिद्वानोंकी 
सम्मति और (७ ) पुनजन्म ! 

१-> स्वसंवेदनरूप साधक प्रसमाण-- 

यद्यपि सभी वेहघारी अज्ञानके आवरणसे न्यूनाधिकरूपमें 
जे हुए हे ओर इससे वे अपने छ्वी अस्तित्वका सन्देह करते हैं 
तथापि जिस समय उनकी बुद्धि थोड़ी-सी भी स्थिर हो जाती है 
उस समय उनको यह स्फुरणा होती है कि 'में हूं'। यह स्फुरणा 
कभी नहीं होती कि “मे नहीं हूं'। इससे उल्टा यह भी निश्चय 
होता हे कि 'में नहीं हूं), यह चात नहीं। इसी वातको श्रीशंकरा- 
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चार्यने भी कद्ा है- # सर्वों ह्यात्सास्तित्व॑ प्रत्येति न नाहमस्मीति। 
उसी निश्वयको ही स्वसंवेदन ( आत्म-निश्चय ) कहते हैं | 

२--बाधक प्रमाणका अभाव--ऐसा कोई प्रमाण नहीं है जो 
आत्माके अत्तित्वका बाघ ( निषेध ) करता हो। इसपर यंत्रपि 
यह शंका हो शकती है कि मन और इन्द्रियोंके द्वारा आत्मावा 
प्रहण ल होना ही उसका वाध है परन्तु इसका समाधान सहज 
है। किसी विपयका बाधक प्रमाण वही माना जाता है ज्ञों उत् 
विषयको जाननेकी शक्ति रखता हो और अन्य सब सामग्री 
मौजूद होने पर भी उसे ग्रहण न कर सके । 

उदाहरणार्थ--आंख मिट्टीके घड़ेको देख सकती है पर जिस 
समय प्रकाश, समीपता आदि सामग्री रहने पर भी वह मिट्टीके 
घड़ेंकोी न देखे उस समय उसे उस विपयका बाधक सममना 
चाहिए। इन्द्रियां सभी भौतिक हैं | उनकी ग्रहण शक्ति बहुत 
परिमित है, वे भौतिक पदार्थमेंसे सी स्थूछ। निकटवर्ती और 
नियत विपयोंको ही ऊपर ऊपरसे जान सकती हैं। सूल्ष्मदर्शक 
' यन्त्र आदि साधनोंकी भी वही दशा है, वे अभ्ीवक भौतिक 
प्रदेशोंमें ही कायकारी सिद्ध हुए हैं, इसलिए उन्तका अभौतिक+- 
अमूर्त आत्माकों जान न सकना बाघ नहीं कहा जा सकता। 
मन भौतिक होने पर भी इन्द्रियोंकी अपेक्षा अधिक सामथ्यंवान्‌ 
है सद्दी पर ऊब वह्‌ इन्द्रियोंका दास बन जाता हैं--एकके पीछे 

एक इस ठरह्‌ अनेक विषयोंमें बन्दरके समान दोड़ छूगाता फिरता 

# बरह्मसुत्रभाष्य १। ३। १ 
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है तव उसमें राजस व तामस बृत्तिया पेंढा होती हैं, सात्विक 
भाद प्रगट होने नहीं पाता। यही वात गीतासे भी कही' है -- 
& इन्द्रियाणा द्वि चरता, यन्मनोडउनुविधीयते । 
तदम्य हरति प्रन्नां वायु्नावमिवाम्भसि | 
इसलिए चंचल मनमे आत्माकी स्फुरणा भी नहीं होती | यह 
देखी हुई वात है कि प्रतिविम्ब ग्रहण करनेकी शक्ति जिस दर्षणमें 
चतमान हे वह भी जब मल्न हो जाता है तब उसमें किसी चस्तु 
का प्रतित्रिम्ब व्यक्त नहीं होता। उससे यह्द वात सिद्ध है कि 
बाहरी विषयोंगि दोड छगानेवाले अश्थिर मनसे आन्माका ग्रहण 
न हाना उसका बाघ नहीं हे किन्तु सनकी अशक्तिमात्र है | 
इस प्रकार विचार करनेसे यह सिद्ध होता है कि सन, इच्द्रियां 
सूक्ष्मदर्शक यन्त्र आदि सभी साधन भौतिक होनेसे आत्माका 
विरोध करनेकी शक्ति नहीं रखते । 
३--निपषेधसे निपेवकर्ताकी सिद्धि--कुछ छोग यह कहते है 
कि हमे आत्माका निश्चय नहीं होता वल्कि कभी-कभी उसके 
(अभावकी स्फ्रणा हो आती है | क्योंकि किसी समय मनमें एसी 
कल्पना होने छूगती है कि में नहीं हूं इलादि । परन्तु उनको जानना 
चाहिए कि उनकी वह कल्पना ही आत्माके अस्तित्वको सिद्ध करती 
है। क्योंकि यदि आत्मा ह्वी न हो तो ऐसी क्पनाका प्रादुर्भाव 
कसे ? जो निपंध कर रहा दे, वह स्वयं ही आत्मा है। इसी बात 
को श्री शंकराचार्यने अपने त्रह्मसूत्रके भाष्यमे भी कहा है:-- 


गातः झ्र० २-६७ 
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& य एव हि निराकर्ता तदेव तस्य स्वरूपम | 
४- तक--यह भी आत्माके स्वतन्त्र अस्तित्वकी पुष्टि करता 
है। यह कहता है कि जगतमें सभी पदाथोका विरोधी कोई न 
कोई देखा जाता है--जेसे अन्धकारका विरोधी प्रकाश, उष्णताका- 
विरोधी शेत्य, सुखका विरोधी दुख। इसी तरह जड़ पदार्थका 
विरोधी भी कोई तत्व होना चाहिए। जो तत्त्व जड़का विरोधी 
है, वही चेतन है । 
इस पर यह तक किया जा सकता है कि जड़-चेतन--ये दो 
स्वतन्त्र विरोधी तत्त्व मानने उचित नहीं किन्तु किसी एक ही. 
 अ्रकारके मूल पदाभमें जड़त्व व चेतनत्व ये दोनों शक्तिया माननी 
उचित हैं। जिस समय चेतनत्व शक्तिका बिकास होने छगता 
है--डसकी व्यक्ति होती है, उस समय जड़त्व शक्तिका सिरोभाव 
रहता है। सभी चेतन शक्तिवाले प्राणी जड़ पदार्थके बिकासके 
ही परिणाम हैं, वे जड़के अतिरिक्त अपना स्व॒तन्त्र अस्तित्व नहीं 
रखते किन्तु जड़त्व शक्तिका तिरोभाव होनेसे जीवधारी रूपमे 
दिखाई देते हैं। ऐसा ही मन्‍्तव्य हेकल आदि अनेक पश्चिमीय 
विद्वानोंका भी है । 
इस प्रतिकूल तकंका निवारण अशक्य नहीं है। यह देखा 
जाता है कि किसी वस्तुमें जब एक शक्तिका प्रादुर्भाव होता है तब 
उसमें दूसरी विरोधिनी शक्तिका तिरोभाव हो जाता है। परन्तु 
जो शक्ति तिरोहित हो जाती है वह सदाके छिए नहीं । किसी 
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समय अनुकूल निमित्त मिलने पर फिर भी उसका श्राहुर्भाव हो 
जाता दै। इसी प्रकार जो शक्ति प्रादुर्भाव हुईं होती है बह सदाके 
लिए नहीं, प्रतिकूल निमित्त मिलते ही उसका तिरोभाव हो जाता 
है। उदाहरणार्थ--पानीके अणुओंको लीजिये। वे गर्मी पाते दी 
भापरूपमे परिणत हो जाते हैं। फिर शत्य आदि निमित्त मिलते 
ही पानी रूपमें वरसते हैं। अधिक शीतत्व होने पर द्रव्यत्वरूप 
को छोड़ वफहपमें घनत्वको प्राप्त कर लेते हैं । 
इसी तरह यदि जड़त्व, चेतनत्व--इन दोनों शक्तियोंको 
'किसी एक मूल तत्त्तगत मान लें तो विकासवाद्‌ ठहर ही न 
सकेगा। क्योंकि चेतनत्व शक्तिके विकासके कारण जो आज 
चेतन (प्राणी ) समझे जाते हैं वे ही सब जड़त्व शक्तिका विकास 
होने पर फिर जड़ हो जायंगे। जो पाषाण आदि पदार्थ आज 
जड़ रूपमें दिखाई देते हैं वे कभी चेतन हो जायंगे और चेतनरूप 
से दिखाई देनेवाले मनुष्य, पशु; पक्षी आदि भ्राणी कभी जड़रूप 
भी हो जाय॑ंगे। अतएब एक पदार्थमें जड़त्व-चेतनत्व--इन दोनों 
विरोधिनी शक्तियोंको न मानकर जड़-चेतन दो स्वतन्त्र तत्त्वोंको 
ही मानना ठीक है। 


(५) शास्त्र ब महात्माओंका प्रामाण्य--- 


अनेक पुरातन शास्त्र भी आत्माके स्व॒तन्त्र अस्तित्वका प्रति- 
पादन करते हैं। जिन शासत्रकारोंने बड़ी शान्ति व गम्भीरताके 
साथ आत्माके विषयमें खोज की, उनके शाल्घलगत अनुभवको यदि 
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हम बिना अनुभव किये ही चपछतासे यों ही हंसीमें उड़ा दें तो 
इसमें क्षुद्रवा किसकी ? आजकल भी अनेक महात्मा ऐसे देखे 
जाते है कि जिन्होंने अपना जीवन पवित्रतापूवषक आत्माके 
विचारमें ही बिताया। उनके शुद्ध अनुभवको हम यदि अपने 
आल्त अनुभवके बरूपर न मानें तो इसमें न्‍्यूनता हमारी ही है। 
पुरातन शाख्र और वतमान अनुभवी महात्मा नि स्वार्थ भावसे 
आत्माके अस्तित्वको बतलछा रहे हैं। 


(६ ) आधुनिक वेज्ञानिकोंकी सम्मति-- 


आज कल छोग प्रत्येक विपयका विवेचन करनेके लिए बहुधा 
वैज्ञानिक विद्वानोंका विचार जानना चाहते हैं। यह ठीक है कि 
अनेक पश्चिसीय भौतिक-विज्ञान-विशारद आत्माको नहीं मानते 
या उसके विपयमें संदिग्ध हैं परन्तु ऐसे भी अनेक घुरन्वर वज्ञा- 
निक हैं कि जिन्होंने अपनी सारी आयु भौतिक खोजमें बिताई 
है पर जिनकी दृष्टि भूतोंसे परे आत्म ठक्त्की ओर भी पहुंची 
है, उनमेंसे' सर आलीवर छाज और छाड केलविनका नाम वेज्ञा- 
निक संसारमें विख्यात है। ये दोनों विद्वान चेतन तत्त्वको जडसे 
जुदा माननेके पक्षमें हैं) उन्होंने जड़वादियोंकी युक्तियोंका खंडन 
बड़ी सावधानी व विचार-सरणिसे किया हे। उत्तका मत्तव्य हें 
कि चेतनके स्वतन्त्र अछ्तित्वके सिवाय, जीवघारियोंके देहकी 
विलक्षण रचना किसी तरह बन नहीं सकती । वे और भौतिक- 
वादियोंकी तररह मसस्विष्फफो ज्ञानकी जड़ नहीं समभते किन्तु 
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इसे ल्लानके आविर्भाव का साधन मात्र # सममते है। 

डा० जगदीश बोस, जिन्होंने सारे वज्ञानिक संसारमे नाम 

ो [] बिक २ ५ के 
पाया है- उनकी खोजसे यहाँ तक निश्चय हो गया हे कि वनस्प- 
नियोभे भी म्मरणशक्ति विद्यमान छे। चोस महाशयने अपने 
आविप्कारोंसे म्व॒तन्त्र आत्म-नत्त्व माननेके लिए वज्ञानिक संसार 
को मजबूर किया है । 
'( कम-अन्थसे उद्धृत ) 


अभ्यास 


१-हसमें आत्माका अस्तित्वत क्यों मानना पड़ता दे ९ 
२--आत्माके विपयमें आधुनिक वेज्ना निकों का क्या मत है ९ 
३- स्वसंवेदनरूप साथक प्रमाणक्रा क्या मतलब है ९ | 
४-विकासवाद का सिद्धान्त तर्कसंगत्त क्यों नहीं है ९ 
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#& इन दानो चंतन्यवादियोके विचार क्री छाया सम्बत १९६१ 
के जेष्ठ मासके,त्तथा सवत्‌ १९६२ के मार्गशीर्ष मासके और सबत 
१९६५ के भाद्रपद मासके 'वसन्‍्त” पन्ममे प्रकाशित हुई हैँ । 


का 


आत्मा स्वतन्त्र तत्त्व है (तय बण) 
(७) पुनजन्म--- 

नीचे लिखें अनेक प्रश्न ऐसे हैं कि जिनका पूरा समाधान 
पुनजन्मके माने बिना नहीं हो सकता । गर्भके आरम्भसे लेकर 
जन्म तक बालकको जो २ कष्ट भोनने पड़ते हैं वे सब उस 
बालकको कतिके परिणास हैं या उसके माता-पिता की 
कतिके ? उन्हें बाल्ककी उस जन्‍्मकी क्ृतिका परिणाम नहीं 
कह सकते, क्योंकि उसने गर्भावस्‍थामें तो अच्छा या बुरा कुछ, 
भी कास नहीं किया है |: यदि माता-पिता अच्छा या बुरा जो 
कुछ भी करें तो उसका परिणाम बिना कारण बालछकको क्यों - 
भोगना पढ़े ? बाछूकको जो कुछ दुःख-सुख भोगना पड़ता है, 
वह यों ही बिना कारण भोगना पड़ता है, यह मानना तो अज्ञान 
की पराकाष्टा है। क्‍योंकि बिना कारण किसी कार्यका होना 
असम्भव है| 
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यदि यह कहा जाय कि माता-पिताके आहार - विहार का.- 
विचार-वर्ततका और शारीरिक-मानसिक अवस्थाओंकरा असर 
बालक पर. गर्भावस्‍थासे ही- पड़ना शुरू हो जाता है तो फिर यह 
प्रश्न होता है कि वाल्कको ऐसे माता-पिताका संयोग फ्यों हुआ ९ 
ओर इसका कया समाधान हे कि कभी-कभी वाहुककी योग्यता 
माता-पितासे बिल्कुल ही जुदा प्रकारकी होती है। ऐस अनेक 
उदाहरण देखे जाते छू कि माता-पिता बरिल्कुछ अपढ़ होते हे 
और छड़का पूरा शिक्षित वन जाता है। यहाँ तक देखा जाता 
है कि किन्हीं-किन्हीं माता-पिताओंकी रुचि जिस बात पर 
बिल्कुल ही नहीं होती, उसमें बालक सिद्धहस्त हो जाता है । 
इसका कारण केवर आस-पासकी परिस्थिति नहीं मानी ज्ञा 
सकती, क्योंकि समान परिस्थिति और बराबर देखभाल होते 
हुए भी अनेक विद्यार्थियोंमें विचार व वत्तनकी विपमता देखी 
जाती है। यदि कहा जाय कि यह परिणाम वालकके अद्भुत 
ब्ान-तन्तुओंका है तो इस पर यद्द शंका होती है कि बालकका 
देह तो माता-पितताके झुक्र-शोणितसे बना होता है फिर उनमे 
अविद्यमान ऐसे ज्ञान तन्तु वालकके मस्तिष्कमें आये कहाँ से ? 
कहीं-कहीं माता-पिताकी सी ज्ञानशक्ति बालकमे देखो जाती 
है सही, पर इसमें भी भ्रश्न है कि ऐसा सुयोग क्‍यों मिला ९ 
किसी-किसी जगह यह भी देखा जाता है कि माता-पिताकी 
योग्यता बहुत चढ़ी-चढ़ी होती दे ओर उनके सो प्रयज्ञ करने पर 
भी लड़का सूर्ख ही रह जाता है। यह सबको बिदित ही है कि 
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एक साथ युगल-रूपसे जन्मे हुए दो बालक भी समान नही 
होते। माता-पिताकी देखभार बराबर होने पर एक साधारण 
ही रहता है ओर दूसरा कहीं आगे बढ़ जाता हैं। एकका पिण्ड 
रोगसे नहीं छटता और दूसरा बड़े-बड़े कुस्ती बाजोंसे भिडता 
है। एक दीघजीबी बनता है ओर दूसरा सो यल्न होते रहने पर 
भी अकालमें यमका अतिथि बन जाता हैं। एकको इच्छा 
संयंत होती है ओर दूसरेकी अर्सयत । 

जो शक्ति भगवान्‌ महावीर, बुद्ध और 'शंकराचार्यमें थी, वह 
उनके साता-पिताओं में न थी। हेमचन्द्राचार्यकी प्रतिभाके 
कारण उनके माता-पिता नहीं माने जा सकते । उनके गुरु भी 
उनकी 'अतिभाके मुख्य कारण नहीं, क्योंकि देवचन्द्रसूरि के 
हेमचन्द्रके अतिरिक्त ओर भी शिष्य थे; फिर क्‍या कारण है कि 
दूसरे शिष्योंका नाम छोग जानते तक नहीं और हेमचन्द्राचाय 
का नाम इतना प्रसिद्ध है। 

वत्तमान युगके नेता अहिंसा धमके प्रचारक प्रतिभा ओर 
सदाचारसे युक्त महात्मा गांधीजीमें जो आत्मिक शक्ति थी वह. 
उनके माता-पितामें न थी, न उनके माता-पिता उनकी आत्मिक 
शक्तिके कारण माने जा सकते हैं। श्रीमती एनीविसेंटमे जो 
विशिष्ट शक्ति देखी जगती.है वह उनके माता-पिताओंमे न थी 
और न उनकी पुत्रीमें देखी गई. है । 

अच्छा, और भी कुछ प्रमाणिक उदाहरणोंको सुनिये-- 
प्रकाशकी खोज करनेवाले डा० यंग दो व्षकी अवस्थामें पुस्तक 
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को वहुत अच्छी तरह वाँच सकते थे। चार वप की अवस्थामें 
वे दो वार वाइविल पढ़ चुके श्रे। सात वर्षकी अबस्थामें 
उन्होंने गणित शास्त्र पढ़ना आरम्भ किया था ओर तेरह वपकी 
अवस्थामे लेटिन, ग्रीक, हिन्न, फ्र चश इटालियन आदि भाषाएं 
सीख छी थीं। सर बिलियन रोबन हेमिल्टने तीन वर्षकी 
अवस्थामे हित्र, भापाकों सीखना आरम्भ किया और सात वर्ष 
की अवस्थामें उस भापामे इतना नेपुण्य प्राप्त कर ढिया कि 
डाब्लेनके ट्रनिरी कालेजके एक फेलोको स्वीकार करना पड़ा कि 
>कालेजमें फेछो पदके प्राथियोंमे भी उनके वरावर ज्लान नहीं है। 
तेरह वर्णकी अवस्थामें तो उन्होंने कम से कम तेरह भाषाओं पर 
पूर्ण अधिकार जमा लिया था। सन्‌ १८६२ ई० में जन्मी हुई 
एक छड़कीने सन्‌ १६०२ में दश वपकी अबस्थामें कई नाटक 
लिख ढिये थे। उनकी साताके कथनालुसार वह पाच वर्षकी 
चयमें कई छोटी-मोटी कविताएं वना लेती थी। उसकी लिखी 
हुई कुछ कविताए' महारानी विफ्टोरियाके पास भी पहुंची थीं | 
ड्रस॒ समय उस वालिकाका अंग्रेजी ज्ञान भी आश्चर्यजनक 
था। बह कहती थी कि सें अंग्र जी पढ़ी हुई नहीं हूं; परन्तु उसे 
जानती हूं । 

उक्त उदाहरणों पर ध्यान "देनेसे यह स्पष्ट जान पड़ता है 
कि इस जन्ममे देखी जानेबाली सब विलक्षणताएं न तो वततमान 
जन्मकी कृतिके ही परिणाम है न केबलर माता-पिताके केबछ 
संस्कारके और न केवल परिस्थितिके ही। इसलिये आत्माके 
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अस्तित्वकी मर्यादाकों गर्भके आरम्भ समयसे और भी पृष 
मानना चाहिए। वही पूष जन्म है। 

पूब जन्ममें इच्छा या प्रवृत्ति द्वारा जो संस्कार सब्वित हुए 
हों उन्हींके आधार पर उपयुक्त शंकाओंका तथा विलक्षणताओंका' 
सुसंगत समाधान हो जाता है। जिस युक्तिसे एक पूर्व जन्म 
सिद्ध हुआ उसीके बलसे अनेक पूब जन्मकी परम्परा सिद्ध हो 
जाती है। क्योंकि अपरिमित ज्ञान-शक्ति एक जन्मके अभ्यास 
का फल नहीं हो सकता | इस प्रकार आत्मा देहसे प्रथक्‌ अनादि 
सिद्ध होता है। अनादि तत्त्वका कभी नाश नहीं होता। इस 
सिद्धान्तको सभी दार्शनिक मानते हैं। गीतामें भी कहा है कि-- 

- # नासतो विद्यते भावों नाभावों विद्यते सत.।” 

इतना ही नहीं, बल्कि वतमान शरीरके पश्चात्‌ आत्माका अस्तित्व 
माने बिना अनेक प्रश्न हल नहीं हो सकते । 

बहुत छोग ऐसे देखे जाते हैं कि वे इस जन्ममें तो प्रामाणिक 
जीवन बिताते हैं परन्तु रहते हैं दरिद्री। और बहुत से ऐसे भी 
देखे जाते हैं कि जो न्याय, नीति और धमका नाम सुनकर चिद्ठ पी 
हैं परन्तु होते हैं वे सब तरहसे सुखी। “ऐसी अनेक उक्तियाँ 
मिछ सकती हैं, लो हैं तो स्वयं दोषी और उनके दोषों (अपराधों) 
का फल भोग रहे हैं दूसरे। एक हत्या करता है ओर दूसरा 
पकड़ां जाकर फांसी पर छटकाया जाता है। एक चोरी करता है 
ओर पकड़ा जाता है दूसरा । 
गीता ज० २-१६ , 
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यहा इस पर विचार करना चाहिए कि जिनको अपनी 
अच्छी या बरी कृतिका बदछा इस जन्ममे नहीं मिला, उसकी 
कृति क्या यां ही विफल हो जायगी १ यह कहना कि कृति विफल 
होती हँ. ठीक नहीं । यद्वि कर्ताको फल नहीं मिला तो भी उसका 
असर समाजके या देशके अन्य छोगों पर होता द्वी है, यह भी 
ठीक नहीं। फ्योंकि मनुष्य जो कुछ करता है वह सब दूसरोके 
लिए दी नहीं। रात-टिन परोपकार करनम निरत महात्माओंकी 
भी इच्छा दूसरोंकी भलाई करनेके निमित्तसे अपना परमात्मत्व 
'प्रगट करनेकी ही रहती हं । 
विश्वक्री व्यवस्थामें इच्छाका बहुत ऊचा स्थान है। एसी 
दशामे वतमान देहके साथ इच्छाके मूलक्रा नाश मान लेना युक्ति 
संगत नहीं। मनुप्य अपने जीवनकी आखिरी घड़ी तक ऐसी 
ही कोशिश करता रहता है, जिससे कि अपना भागा हो । यह 
नहीं कि एसा करनेवाले सब श्रान्त ही होते है। चहुत आगे 
पहुंचे हुए स्थिरचित्त व शान्त प्रज्ञाचान्‌ योगी भी इसी विचारसे 
अपने साधनको सिद्ध करनेकी चेष्टाम छगे होते है कि इस 
जनन्‍्मम नही तो दसरेमें ही सही, क्रिस्ती समय हम परमात्मभाव्र 
को प्रगट कर ही छूंगे। इसके सिवाय सभीके चित्तमें यह 
स्फुरणा हुआ करती है कि में वरावर कायम रहूंगा। शरीर-नाश 
होनेके पश्चात्‌ चेतनका अस्तित्व न माना जाय तो व्यक्तिका 
उद्देश्य कितना संकुचित वन जाता है और कार्यक्षेत्र भी कितन। 
अल्प रह जाता है ? औरोंके लिए जो कुछ किया जाय परन्तु 
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वह अपने लिए किये जानेवाले कार्मोंके बराबर हो नहीं सकता । 
चेतनकी उत्तर मर्यादाको वतमान देहके अन्तिम क्षण तक मान 
लेनेसे व्यक्तिको महत्त्वाकांक्षा एक तरहसे छोड़ देनी पड़ती है। 
इस जन्ममें नहीं तो अगले जन्ममें ही सही परन्तु में अपना 
उद्देश्य अवश्य सिद्ध करू गा, यह भावना मनुष्यके हृदयमें जितना 
बल प्रकटा सकती है, उतना बरू अन्य कोई भावना नहीं प्रकटा 
सकती । यह भी नहीं कहा जा सकता कि उक्त भावना सिथ्या 
है, क्‍योंकि उसका आविर्भाव नेसर्गिक और सब बविदित है। 
विकासवाद भरे ही भौतिक रचनाओंको देख कर जड़तत्त्वों पर 
खड़ा किया गया हो पर उसका विपय चेतन भी बन सकता है । 
इन सब बातों पर ध्यान देनेसे यह माने विना संतोष नहीं होता 
कि चेतन एक स्व॒तन्त्र तत्तत है। वह ज्ञानसे या अज्ञानसे जो 
अच्छा-बुरा कम करता है उसका फछ उसे भोगना ही पड़ता है 
ओर इसीलिए उसे पुनजन्मके चक्करमें घृूमना पड़ता है। पुन- 
झन्‍्मको बुद्ध भगवानने भी माना है। पक्का निरीश्वरवादी जमन 
पण्डित निटशे कर्म-चक्र-कृत पुनजन्मकों मानता है। यह पुनजन्म 
का स्वीकार आत्माके अस्तित्वको माननेके लिए प्रबल प्रमाण है। 
इस प्रकार आत्माके अस्तित्व मानने पर ही संसार-चक्रमें भ्रमण 
वा उससे निवृत्ति ( निर्वाण-पद्‌ ) की प्राप्ति मानो जा सकती है 
कारण कि कमसे संसार और अकर्मसे मोक्षपदकी प्राप्ति होती हैं। 


अभ्यास 


१--क्या ज्ञान माता-पिता व अवस्थासे साक्षेप है ? यदि नहीं 
तो सोदाहरण इसे सिद्ध करो । 

२--पुनर्जन्म नहीं माननेसे क्या बाधाएँ आती हैं ९ 

३--क्‍्या बौद्ध पुनजन्न मानते हैं ९ 


(३9 


कर से 
आत्मा और कम 
प्रभभ--आत्मा किसे कहते है ९ 
उत्तर--जिसमे जानने की, अनुभव करनेकी शक्ति होती है, बह्‌ 
आत्मा है । 
प्रभ्न--आत्मा कितनी है ९ 
उत्तर- अनन्त है । 
प्रभन--धह कितने प्रकारकी है ९ 
“उत्तर--कमसे कम दो प्रकारकी है। जैसे मुक्त आत्मा और 
संसारी आत्मा। 
प्रश्न--मुक्त आत्मा किन्हें कहते है १ 
उत्तर-जिन्होंने समस्त कर्मोका क्षय करके परमात्म-पद प्राप्त 
कर लिया है, जो परमेश्वर, ईश्वर, सिद्ध, भगवान्‌ कह 
छाते है और जिनका पुनजन्म नहीं होता वे मुफ्त 
आत्माएं है | 
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प्रश्न--संसारी आत्मा किन्हें कहते हैं ९ 

उत्तर -जो कम सहित हैं अथवा जिनका पुनज्ञन्म, मरण होता 
रहता है। 

प्रश्न--संसारी आत्माएँ कितनी तरहकी हैं ९ 

उत्तर--दो तरह की; जेसे-त्रस और स्थावर । 

प्रश्न--स्थावर किन्हें कहते हैं ९ 

» उत्तर--जिनके एक स्पर्शन इन्द्रिय होती है। जेसे प्रथ्वी, पानी, 

अग्नि, हवा एवं वनस्पतिके जीव स्थाबर हैं। 

प्रश्न--त्रस किन्हें कहते हैं ९ 

उत्तर--जिनके एकसे अधिक इन्द्रियां होती हैं। जसे-द्वीन्द्रिय-- 
क्रमि आदि, त्रीन्द्रिय-चींटी आदि, चतुरिन्द्रिय--भौरे 
आदि, पड्चेन्द्रिय-मनुष्य, तियभ्व-जलरूचर (मछली) आदि 
स्थछूचर, ( हाथी, घोड़ा आदि ) खेचर (मोर, तितर आदि) 
देवता ओर नारकी । 

प्रश्न--कम किसे कहते हैं ९ 

उत्तर--आत्मस्वरूपको दबानेवाले एवं सुख-दुःख देनेवाले पुदूगल' 
कम कहलाते हैं । 

प्रश्त-व्या आत्मा और उन पुदुगछोंका आपसमें सम्बन्ध 
होता है ९ 

उत्तर--अवश्य। आत्मासे सम्बन्धित हुए बिना वे पुदुगछ कर्म 
कहलाते ही नहीं । 

प्रश्न--इनका सम्बन्ध केसे होता है ९ 
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उत्तर--आत्माकी अच्छी या दुरी प्रवृत्तिसे वे खींचे जाते हैं और 
उसके साथ दूधमे पानीकी तरह घुलमिल जाते है । 

प्रभ्न--वे केसे खींचे जाते ? इसका कोई उदाहरण भी हे ९ 

उत्तर-हा, है । जसे जलूता हुआ दीपक वत्तीसे तेलको टानता 
है, बसे ही मीन आत्मा अपनी श्रवृत्तिसे उन पुद्गलोंको 
टानती हें । 

प्रभत्त- लिन पुद्गलोंका आत्मासे सम्बन्ध होता है, फ्या वे एकसे 
है या भिन्न-भिन्न हे ९ 

उनर--आत्मासे सम्बन्धित होनेसे पहले एकसे होते हुए भी 
भिन्‍न-भिन्‍न कायके हेतु होनेके कारण वे सिन्‍न-मिन्‍न 
कहे जाते है और उनका स्वभाव भी भिन्‍न हो ज्ञता है । 

प्रश्न - वह केसे । 

उत्तर--जो पुद्गछ आत्माके लानको दवाते है, वह पुद्गल ज्ञाना- 
वरणीय कम कहलाते है और दर्शनकी रुकावट करनेवाले 
दर्शनावरणीय कम कहलाते हैं इत्यादि । 

प्रश्न--कर्म मृत्त है या अमृत्त ९ 

उत्तर--मृत्त (रूपचान) है। चूकि कम पुद्गछ है ओर पुद्गल 
रूपचान ही होते है । 

प्रश्न-कर्म यदि मू्ते है तो उन्हें हम फ्यों नहीं देख पाते ९ 

उत्तर--मृत्ते होते हुए भी वे इतने सूक्ष्म हैं कि इन्द्रियोंके द्वारा 
जाने नहीं जा सकते किन्तु विशिष्ट ज्ञानी अपने ज्लानसे 
देख सकते है । 
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प्रश्न--यदि कर्म मूत्त हैं तो फिर अमूत्त आत्मासे उनका सम्बन्ध 
कंसे होगा ? 

उत्तर--पहली बात तो यह है कि अमूत्तश्े मूत्तंका सम्बन्ध न 
जुड़ सके, ऐसा कोई नियम नहीं। अमूत्त आकाशसे 
मूत्त वस्तुओंका सम्बन्ध जुड़ा हुआ है। आकाशके भ्रदेश 

' में पुदूगल इस प्रकार घुलामेल हो रहे हैं कि उनका पता 

चलना भी कठिन हो जाता है और दूसरी संसारी आत्माय 
एकान्त रूपसे अमूत्त हैं ही नहीं, क्‍योंकि वह सबंदा 
अनादि कालसे कम-पुद्‌गछोंसे लिप्त चछी आ रही हैं । 

प्रश्न--इनका सम्बन्ध पहले पहल कब हुआ ९ 

उत्तर-कभी नहीं हुआ; क्योंकि जसे आत्मा अनादि है बसे कर्म 
ओर इनका सम्बन्ध भी अनादि है। 

प्रश्न--यदि वह अनादि है तो इसका अन्त केसे होगा ९ क्योंकि 
जो अनादि है, वह अनन्त होगा ९ इसके अजुसार तो 
कोई भी मुक्ति नहीं पा सकता ९ 

उत्तर--यह ठीक है। अनादिका अन्‍्त नहीं हो सकता परन्तु 
करमंका सम्बन्ध ग्रवाहरूपसे अनादि है; वेयक्तिक रूपसे 

नहीं। जो कर्म अनादि कार पहले चिपके थे, वे ही आज 

चिपके हुए नहीं होते हैं किन्तु दूसरे-दूसरे होते हैं। व्यक्ति 

रूपसे एक कम अधिकसे अधिक असंख्य काछ तक 

आत्माके साथ चिपक कर रह सकता है, उससे आगे 

नहीं। इसलिए आत्म-मुक्ति होनेमें कोई बाघा नहीं आती। 


#& घमबोध ४8 9५ 


ह्। 


प्रश्न--कम जड़ है; इस दिशासे वह आत्माको यथोचित फल 
कसे भुगता सकते है १ 

उत्तर-- बच्यवि उनमे यथोचित फल देनका ज्ञान नहीं है. तो भी 
उनके निमित्तसे आत्माकी बसी दी परिणति हो जाती है। 
जसे-जहर किसीको मारना नहीं जानता और अमृत 
किसीकी जीवित रखना नहीं जानता तो भी बविप खाने- 
बाला मर जाता है और अम्रत खानेवाढा पुष्ठ होता है । 

>म्न--ब्या किये हुए कर्म भोगने ही पड़ते है या ऐसे ही छुटकारा 
हो सकता है ९ 

उत्तर--कर्म-बन्ध दो तरहका होता है--निकाचित (निब्िड) और 
दलिक (शिथिढछ )। जो कम निक्राचित होते है, थे तो 
अवश्य भोगने पड़ते है और जो दल्कि कम है, थे तपस्या 
से तोड़े जा सकते हे | यदि सब कम विदारकरूपमे भोगने 
पड़ते तो फिर तपस्या, सत्संग, सदाचारका कोई अर्थ ही 
नहीं रहता | 

फ्रेडन--कई कम दुलिक ओर कई निकाचित, यह क्यों ९ 

उत्तर--इसका कारण आत्माके वन्धोन्मुख तीत्र और मन्द परि- 
णाम डी हे। अति-आसक्तिसे कर्म बन्धते है, वे 
निकाचित होते हैं ओर आसक्तिकी मन्द्तामें वन्धनेयाले 
दलिक होते है | 

प्रश्न--कम करनेमें एवं भोगनेसें आत्मा स्व॒तन्त्र या परतस्त्र ९ 

उत्तर-कथब्चित्‌ (किसी दृष्टिसे) स्वतन्त्र है और कथब्चित्‌ परतत्त्र 
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है। कोई कम ऐसे निबिड़ होते हैं, जिन्हें हम ऊपरकी 
पंक्तियोंमें निकाचित कह आये हैं, उनके द्वारा आत्मा 
नवीन कम करनेमें या पुरातन कम भोगनेमें परतन्त्र होती 
है और जो शिथिल कम जिन्हें दुलिक कम कहते हैं, उनका. 
अनुभव करनेमें एवं उनके द्वारा नवीन कमका बन्धन 
करनेमें आत्मा स्वतन्त्र होती है, क्योंकि तपस्याके द्वारा 
उनकी फल देनेवाली शक्ति नष्टकी जा सकती है। 
अतएव कर्म करनेमें और भोगनेमें ईश्वर या बेसी किसी 
दूसरी शक्तिकी आवश्यकता नहीं दै | 
अभ्यास 
१--मूत्त कर्मोका अमूत्ते आत्मासे सम्बन्ध केसे होता है ९ 
२--आत्मासे कमोका सम्बन्ध पहलेपहल कब हुआ ९ 
३--कम-फल भोगनेमें आत्मा स्वतन्त्र है या परतन्त्र ९ 
४--सारे जगतमें व्याप्त कम-पुदूगल आत्माके द्वारा केसे आहृष्ट 
कर लिये जाते हैं ९ | 
४--क्या कम मूत्त हैं ? यदि मूत्त हैं तो हमें दीखते क्यों नहीं ( 


(३९) 


आत्माके विविष पहल 


आत्माके दो भेद दै--सिद्ध और संसारी। सिद्ध आत्माय 
सव समान है। संसारी आत्मायें कर्मयुक्त है । वे कर्मोकी स्वयं 
कर्ता हैं, कर्म-फल भोक्ता है, स्वदेह परिमाण हैं ।' 

जेन-दर्शनके अनुसार आत्मा देह-परिमाण है। आत्मा न 
तो आकाशकी तरह व्यापक हे ओर न अणुरूप। जब आत्मा 
को छोटा शरीर मिलता है तव वह सू्खे चमड़ेकी भांति संकुचित 
हो,जाती दे ओर जब उसे वड़ा शरीर मिलता है तत्र उसके प्रदेश 
जलूम तेलके विन्दुकी तरह फेल जाते है। आत्माके श्रदेशोंका 
'संकोच और विस्तार वाधित नहीं है। दीपकके प्रकाशसे इसकी 
तुल्नाकी जा सकती है। खुले आकाशमें रखें हुए दीपकका 
प्रकाश अमुक परिसाणका होता दे। डसी दीपकको यदि कोठरी 
में रख द्‌ तो वही प्रकाश कोठरीमे समा जाता है। एक घड़ेके 
नीचे रखते हैं तो घड़ेमें समा जाता है। ढकनीके नीचे रखते हैं 
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तो ढकनीमें समा जाता है। उसो ग्रक्रार कामंण शरीरके आवरण 
से आत्म-प्रदेशोंका भी संकोच और विस्तार होता रहता है। 

जो आत्मा बालक शरीरमें रहती है, वही आत्मा युवा शरीरमें 
रहती है और वही वृद्ध शरीरमें | स्थुछ-शरीर-व्यापी आत्मा छश' 
शरीर-व्यापी हो जाती है। कृश-शरीर-व्यापी आत्मा स्थूछ 
शरीरवाली हो जाती है अतः आत्माके' संकोच ओर विकासका 
स्वभाव स्वतः सिद्ध हे । 

इस विषयमे एक शंका हो सकती है कि आत्माकों शरीर- 
प्रमाण माननेसे बह अवयव सहित हो जायगी और अवयदबँ] 
सहित हो जानेसे वह अनित्य हो जायगी, क्‍योंकि जो अवयव 
सहित होता है, वह्‌ विशरणशील अनित्य होता है। घड़ा 'अवयब 
सहित है अतः अनित्य है। इसका समाधान यह है कि यह कोई 
नियम नहीं कि जो अवयव सहित होता है, वह विशरणशील 
ही होता है, जेसे-घड़ेका आकाश, पटका आकाश इल्यादिक 
रूपतासे आकाश स-अवयव है और नित्य है, बसे ही आत्मा 
भी सावयव और नित्य है और जो अवयब किसी कारणसे इक 
होते है , वे ही फिर अछग हो सकते है । इसके अतिरिक्त जो 
अविभागी अबयव है, वे अवयवीसे कभी प्रथक्‌ नही हो सकते | 

विश्वकी कोई भी वस्तु एकान्त रूपसे नित्य व अनित्य नहीं 
'है, किन्तु नित्यानित्य है। आत्मा नित्य भी है; अनिद्य भी है। 
आत्माका चेतन्य स्वरूप कदापि नही छूटता अतः आत्मा नित्य 
है। आत्माके प्रदेश कभी संकुचित रहते है, कभी विकसित रहते 
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है, कभी सुखमें, कभी दुःखममे इत्यादि कारणोंसे तथा पर्यायान्तर 
से आत्मा अनित्य है। अतः स्याह्गाद्से सावयबता भी आत्माके 
शरीर-परिसाण होनेमें बाधक नही है | 
व्यावह्ा रिक रूपमें पह्चिचानके लिए जीवके ये रक्षण भी 
बतलछाये गये हैं, जंसे सजातीय जन्म वृद्धि और सजातीय उत्पा- 
दन, विजातीय पद्ार्थका आदान एवं स्वरूपमें परिणमन अर्थात्त्‌ 
ग्रहण और उत्सग [ 
सजातीय जन्म अर्थात्‌ अपने ही प्रकारके किसीके शरीरसे 
उत्पन्न होना | सजातीय बृद्धि अर्थात्त्‌ उत्पन्न होनेके बाद बढ़ना | 
सजातीय उत्पादन अर्थात्‌ आपने ही समान किसीको उत्पन्न 
करना। विजातीय पदाथंका आदान एवं स्वरूप-परिणमनका 
अथ है विजातीय आहारकों ग्रहण करना और उसे पचाकर 
अपनी धातुके रूपमें परिणत करना। जड़ पदार्थों विजातीय 
द्रव्यका स्वीकरण एवं परिणमन नही देखा जात।। प्राणधारियों 
मे विजातीय वस्तुका अहण होता है देसे उत्सग भी। उपरोक्त 
"लक्षण प्राणियोंमें ही मिलते हे, अग्राणियोंमे नहीं। ये लक्षण 
समस्त प्राणीमात्रमें नहीं मिछा करते, इसलिए उपलूक्षण है| 
कई दार्शनिक, जीवको भी एक प्रकारका सवश्रेष्ठ यन्त्र सिद्ध 
करना चाहते हे। ऐसे अनेक यन्त्र है जो नियमित रूपसे अपना- 
अपना काम करते है; इसी प्रकार मनुष्य या प्राणी भी एक सबसे 
नियुण यन्त्र है, जो अपना काम करता रहता है। आत्सा नामकी 
कोई स्थिर वस्तु नहीं है--इस युक्तिकी दुर्बछताको वतानेके लिए 
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उपरोक्त-लक्षण उपयोगी है। यन्त्र चाहे केसा भी अच्छा क्‍यों 
न हो किन्तु न तो वह अपने सजातीय अन्त्रोंकी देहसे उत्पन्न 
होता है और न उत्पन्न होनेके बाद बढ़ता है और न किसी 
सजातीय यन्त्रको उत्पन्न ही करता है। इसलिए आत्मा और 
यन्त्रकी स्थिति एक जेसी नहीं। इनके अतिरिक्त खाना-पीना 
आदि आत्माका कोई व्यापक लक्षण नहीं। इजिन खाता है, 
पीता है तो भी जीभ नहीं। मुक्त जीव न खाते हैं, न पीते हैं तो 
भी जीव है। इस प्रकार और भी अनेक छक्षण जीवकी पहिचान 
करानेको प्रस्तुत किये जा सकते हैं परन्तु उन सबमें जीवका 
व्यापक लक्षण चेतन्य ही है। कोई भी ऐसा जीव नहीं जिसमें 
चेतन्‍्य न हो। एक इन्द्रियवाले जीवसे लेकर पंचेन्द्रिय जीवमें 
मन सहित जीवमें, अतीन्द्रिय जीवमें, प्रत्यक्ष ज्ञानवाले जीवमें 
सभीमें न्यूनाधिक रूपसे चेतन्‍्य या ज्ञानकी मात्रा तीनों ही 
कालछमें निश्चित रूपसे मिलेगी। इसका अथ यह नहीं कि 
जो बुद्धिमान्‌ होता हे वही जीव है। .बुद्धिमान्‌ ज्ञानेके अधिक 
विकाससे कहलाता है पर चेतन्‍्यका अथ बुद्धिमान्‌ होना नहीं; 
उसका अथ है जिस तिस मात्रामें भी अनुभव करनेकी शक्तिका 
होना कमसे कम अनुभव रूप ज्ञान तो प्रत्येक आत्मामें मिलेगा 
ही। सारांश यह है कि जिसमें अनुभव करनेकी शक्ति होती है, 
चह आत्मा है और जिसमें अनुभव करनेकी शक्ति नहीं होती; 
वह आत्मा भी नहीं होती। अतएव आत्माका-छक्षण चेतन्य है 
ओर वह सद आत्माओंमें व्याप्त हैं। 
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अभ्यास 


१--असंख्यात प्रदेशवाली आत्मा भिन्न-भिन्न शरीरोंमें एक रूपसे 
केसे समा जाती हैं ९ 

२--वस्तुका स्वरूप कया है ९ 

३-फ्या जीव एक विशेष यन्त्र नहीं जो मरनेके वाद असत््‌ 
हो जाता है ९ 

४--फ्या ऐसे भी कोई जीव है जो भोजनके बिना रह सक ९ 


(३५) प्‌ 


हे 


सत्ताका अभिमान 


आजका थुग राजनेतिकोंका युग है। विश्वकी सत्ता और 
नियन्त्रण उन्हींके हाथमें है। विश्वकी प्रत्येक समस्याको वे राज- 
नीतिके द्वारा सुछ्काना चाहते हैं। न केवछ सुलूकाना ही अपितु 
नई समस्‍यायें गूंथना भी चाहते हैं। अधर्म पर ही नहीं किन्तु 
धम पर भी डण्डंके बछ पर शासन जमाना:चाहते हैं। यह 
सत्ताका दुरभिमान है। यह भोतिकवादी युगका धार्मिक जगतके 
प्रति अन्याय है। वह युग स्वर्ण-युग कहा जाता है जब कि 
अध्यात्मिक सत्ताका दुनियामें प्रभ्ुत्व था| 

जगत्‌ परिवतेनशीछ है। उन्नति और अवनतिका चक्र 
घूमता रहता है। भारतके जिस शासनतलन्‍्त्रमें आत्म-नियन्त्रण 
और आत्म विजयका बोलबाछा था, उसमें आज पर नियन्त्रण 
ओर पर विजयकी धूमधाम है। आत्मवादका सिहासन भूत॑- 
वबादने छीन लिया। आत्मा और धमम पर भौतिक वादियोंकी 
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वक्न दृष्टि छगी हुई हैं। वे उनको और उनकी परम्पराओं को 
समाप्त करना चाहते है । इस प्रयह्लम भारतीय और अमारतीय 
सव जड़वादी एक साथ हैँ। उनका प्रथम या अन्तिम प्रहार 
भारतीय संत्कृति पर द्वी होगा। क्योंकि उसका स्लोत्र आत्मा 
ओर घमसे निकलता है । 

आत्मबाद और धमका प्रचार साधु-सन्‍्तोंने किया है। जब- 
तक संयमी साधु-सन्‍्तोंकी परम्परा अश्लुण्ण रहे, तबतक जआत्म- 
वादकी जड़ हिल नहीं सकती। इसलिए संयमी साधु-सन्तोंकी 
दीक्षा-शिक्षा पर भोतिकवादी मस्तिष्क राहु बने तो कोई अचरज 
की बात्त नहीं । 

इतिहास बताता है कि वाल-जीवनमें दीक्षित हुए साघु-सन्‍्त 
बढ़े संस्कारी बने है। उन्होंने भोतिकवादको खूब नोचा है। 
भारतीय परम्परामें उनका जीवन बड़ा उज्ज्वल रहा है। उनकी 
साहिद्य-साधनाने भारतीय विचारधाराका पल्लवन किया है। 
उनकी पावन कृतियोंसे आज भी भारतका सिर ऊँचा है। 

भारतकी जात्मामें आज भी आध्यात्मिक प्रेरणा है। साधु- 
सन्‍्तोंके प्रति श्रद्धा है। आज भी बेसे त्यागी साधु-सन्‍्तोंका यहां 
सवंथा अभाव नहीं है। भौतिकवादियोंको यही तो अखरता 
है। वे आत्मवादके उद्गमका मूल स्रोत सुखाना चाहते हैं । 

वाल्य जीवनमें जेसी दृढ़ घारणाएं बनती हैं, बेसी चादसें 
नहीं वनतीं। बालक अपनी नेसर्गिक रुचिके अनुसार जिस 
ओर मुकता है, उसमें पूर्ण सफछ होता है। अवस्था पकने पर; 
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अपवादों को छोड़ कर बालक जेसे दृढ़ संस्कार नहीं बनते । इस 
लिए पुराने या नये सभी मानस-अध्येताओंने यही कहा है कि 
बालकको उसी विषयमें नियुक्त करना चाहिए, जिसमें उसकी 
नेसर्गिक रुचि हो। बड़ी अवस्थावाले आत्म-साधना कर सकते हैं 
किन्तु आत्माके तत्ततोंका भरीभाँति क्षम्यास, मनन था चिल्तन 
करनेमें उन्हें कठिनाईका अनुभव होता है। प्रोढ-अवस्थामें प्रहण- 
शक्ति अच्छी हो सकती दे किन्तु धघारणा-शक्ति और स्मृति बाल्य- 
अवस्था जसी अच्छी नहीं होती । इसलिए प्रत्येक सूत्रका निर्बाध 
संचालन करनेके लिए बाल-जीवन महान्‌ उपयोगी है। वे ही 
ज्ञान-परम्परा जीवित-या डल्‍्छसित रहती हैं, जिनका जीवनके 
प्रारम्भिक कालमें अध्ययन या अनुशीलन होता है। 

बहुतसे आत्मवादी भी बाल-दीक्षाके विरोधी हैं ' बेसी स्थिति 
में बाल-दीक्षाके विरोधको भौतिकवाद्योंका कूटनीतिक प्रयत्न 
कहना क्या उनके प्रति अन्याय नहीं है ९ नहीं, मे उन पर दोषा- 
रोपण नहीं करना चाहता। मे जीवन के अनेक अनुभवोंके 
उपरान्त जिस निष्कषे पर पहुंचा हूं, उसीका यह दिग्द्शेन है। | 

आत्मवादी दीक्षा या बाल-दीक्षाका विरोध नहीं करते। 
उनका विरोध साधु-समाजमें धँसी हुई बुराइयोंसे है-अयोग्य 
दीक्षाओंसे है। आजके साधु-सन्‍त भी कम उच्छूद्डछ नहीं हें। 
शिष्य-संख्याकी छोछुपताने उन्हें धर दबाया हे। बहुसंख्यक 
गुरु अयोग्य दीक्षाके द्वारा ही अपना कार्य चढछाते हैं। साधु- 
समाजोंमें बालक को फुसछाकर, सुविधाओंका प्रोभन देकर/ 
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डसके पारिवारिकों को आर्थिक प्रोभन देकर, अभिभावकों की 
स्वीकृतिके बिना दीक्षा देना आदि २ ऐसी विभत्स घटनाएँ 
घटती हैं, ज्िनका समाज पर बुरा असर होता है। यदि सब 
साधु-समाज संभल जायें, अयोग्य दीक्षाओं को रोक दें तो कोई 
कारण नहीं कि आत्मवादी दीक्षा या वाल-दीक्षाका विरोध कर। 

भौतिकवादी मस्तिष्क की कल्पनाएँ कुछ और होती हैं। 
वह दीक्षित बाछकों को इस दष्टिसे देखता है कि ये बेचारे 
सांसारिक सुखोंसे वाश्वित ही रह गये | इनने क्या देखा।ये न 
कुछ खा-पी सके, न कुछ आनन्दानुभव कर सके। ये दीक्षा जेसे 
शुरुतर कायकों अभी क्या समझ सकते हैं । इनका ज्ञान अवि- 
कसित द्दे। युवावस्थामें न मालूम इनकी क्या दशा होगी। ये 
कितने पछतायेंगे। ये साधु-जीवनमें ही गुप्त दुराचार सेवन 
करेंगे अथवा साधु-जीवन छोड़कर पुनः गृहस्थ बनेंगे, जो कि 
सवंधा अनुचित है। इस विचारधाराके अनुसार कोई भो बालक 
दीक्षाके योग्य नहीं होता । 
. जहाँ तक संभव है वाल दीक्षाका विरोध उक्त धारणाओंके 
आधार पर किया ज्ञाता है। इनका समाधान क्या हे; उस पर 
भी हमें कुछ विचार करलेना चाहिए । दीक्षाकी कसौटी योग्यता 
है। अयोग्य युवक एवं वृद्ध को भी दीक्षा नहीं दी जानी चाहिए । 
योग्य चालकको दीक्षा देनेमें कोई दोष नहीं । 

संस्कारोंका ज्ञागरण दो प्रकारका होता हे--नेसर्गिक और 
आधिगमिक । सनोवैज्ञानिकोंने विचार-परिवर्तनकी दो अवस्थाएँ 
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तांता जोड़नेकी भावना जाग्रत होती है। कई बालक स्वभावसे 
ही द्याग-मागकी ओर भ्रवृत्त होते हैं और कई बिरक्तिपूण बाता- 
वरणके संपकसे। 

जो विरक्त हो, संयम ग्रहण करनेकी दृढ़ भावना रखता हो, 
दीक्षाके स्वरूपको सममता हो; दीक्षाके योग्य ज्ञान और आचरण 
की सर्यादाको जानता हो, जीवन-परिवतनकी पहली अवस्थावाला 
हो, दसरे शब्दोंगें £ वर्षसे कम अवस्थाबाछा न हो, ऐसे बालक 
को उसके अभिभावकोंकी स्वीकृतिपूवक पूण परीक्षाके बाद जनता... 
के सम्मुख दीक्षा दीजाए तो कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिए । 

फसलाकर, छलचाकर या अभिभाकोंको प्रोभन देकर दीक्षा 
देना, चाहे बाछक-युवक-ब॒ुद्ध किसीको भी दी जाये, महाच्‌ पाप 
है, घोर अञ्याचार है, दोक्षाके नाम पर अनाचारका पोषण है। 

चूकि दीक्षाका उद्देश्य आत्म-कल्याण है, जिसमें वेसी भावना 
ही नहीं, वह साधुका भेख पहन सकता है, सही अथममें उसे दीक्षा 
नहीं आती । इसलिए दीक्षा उस व्यक्तिको दी जानी चाहिए 
जिसकी अन्‍्तर-आत्मामें वराग्य हो। दीक्षा देनेके अधिकारी 
आचारयों एवं साधुओंफो भी इस ग्रद्वत्तिमें पूर्ण सावधांन रहना 
चाहिए। येन केन प्रकारेण अयोग्य बालकोंको दीक्षा देनेकी 
प्रवृत्ति छोड़ देनी चाहिए ताकि आत्मबादी बर्गको उसका विरोध 
न करना पड़े । 

दूसरी श्रेणीकी कल्पनाओंमें तक और मीमांसाके स्थान पर 
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सन्देह ओर मोहका ग्रभुत्व है। विरक्त पुरुष सांसारिक काम- 
वासनाओं--विछा सिताओंमें सुख नहीं मानता। खाना-पीना 
एशो-आरास करना विरक्त आत्माको भावता नहीं। उसका ध्यान 
एकमात्र आत्म-साधनामें केन्द्रित होता है। भौतिकवादी संभवतः 
वसी स्थितिकी कल्पना तक नहीं कर सकते। यह माना कि 
दीक्षाका भार गुरुतर है। पर जिसके संस्कार बलवान होते हैं, 
उसके लिए वह सहज है। एक ६ या १० वर्षका बालक छोच, 
सी-ताप, पेद्छयात्रा, भूख-प्यास आदि भाति-भातिके शारीरिक 
कष्टोंको सहप स्वीकार करता है, क्या यह उसकी वलवाब्‌ आत्मा 
का कृतित्व नहीं है ? गुरुके अनुशासनसें जीवन-यापन करना, 
सानसिक वृत्तियों पर नियन्त्रण करना क्या उसके ग्रौढ़ हृदयकी 
साक्षी नहीं देता ९ 

अनेक युवक ओर बूढ़े जिन कष्टोंका नाम सुनकर कांप उठते 

है, बारूक उन्हींका उत्सुकवापूबंक सामना करते हैं, क्या उन्हें 

हम वालक कहें ९ क्या सब चीजोंका मानद॒ण्ड एकमात्र अवस्था 
. ही होगा ९ क्या अवस्थाके सामने योग्यता कुचल दी जायगी। 
विकासने युवावस्थाके साथ गठबन्धन नहीं किया है। वह 
वाल्यवस्थामें भी हो जाता है, युवावस्थामें नहीं भी होता। 
विकासकी कोई एक परिभापा नहीं है। वुद्धिकी दोड़ विभिन्न 
क्षेत्रेमं होती है। एक आध्यात्मिक व्यक्ति काम-शाखकी व्याख्या 
नहीं कर सकता, इसका यह अथ नहीं कि वह अविकसित है। 
: चहुतसे ऐसे राजनीतिके पण्डित मिलेंगे जो अध्यात्म-शाख्के 
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“क, ख! को भी नहीं पहचानते । जो आत्म-प्रेर्णासे भ्रबुद्ध है; 
वह चाहे १० वर्णका ही हो, उसकी भावना मंजी हुई है--इस 
तथ्यको हम छिपा नहीं सकते | 

दीक्षाका अर्थ है आत्म-साधना। उसके छिए ज्यादा 
दिसागकी जरूरत नहीं, उसके लिए जरूरत है पवित्र विचारोंकी 
और आत्म-द्मन की । साधु दीक्षित होते ही विकारोंका सार्व- 
दिक अन्त करडालं--यह नहीं होता । साधु साधक होते हैं, 
सिद्ध नहीं। सिद्ध होना चाहते हैं, इसलिए साधना करते हैं । 
साधनाके मागमें विकार बाधक बनें तो उनपर विजय पाना 
उनका धमं है। इसलिए वह दान्‍्त--इन्द्रियोंका दमन करनेवाले 
कहे जाते हैं। 

इतिहासकी शताब्दियोंमें हजारों बालक दीक्षित बनें। 
आजीबच जितेन्द्रिय-जीवनमें रहे। भारतकी आत्म-साधनाको 
अमर बनाया। उनमेंसे इने-गिने भ्रष्ट हो गये--साधु जीवनसे 
च्युत हो गये तो उसमें क्या ऐसी वात है। भ्रच्छाईके बीजोंमेंसे 
कोई २ बुराईका बीज भी निकल सकता है किन्तु उसके लिए 
अच्छाईका स््लोत रोकना को बुद्धिमानी नहीं होती। मानो कि 
कोई आज साधु बना। आगे चलकर कह शिथिछ हो गया; 
विकारोंका दास बन गया, या कोई सेद्धान्तिक मत भेद हो गया/ 
तब उसे जकड़कर नहीं रखता । दीक्षा पाछनमें बलात्कारका 
प्रयोग नहीं होता--वयस्क होफर दीक्षा लेनेवाला क्या विचल्लित 
नहीं हो सकता ९ बालकोंकी अपेक्षा वयस्क अधिक संख्यामें 
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विचलित होते देखे गये हैं। अत व्यस्क होनेसे ही क्‍या होगा ९ 
विकारोंसे चलित होनेका-साधुत्वसे च्युत होनेका सन्देह बना 
रहे, उस स्थितिमें तो दीक्षा वुढ़ापेसे पहले लेनी ही नहीं चाहिए। 
कई कई ७० वर्षके बूढ़े आदमी भी बिकारी बन जाते हैं, इसलिए 
मृत्युशय्यासे पहले दीक्षाका नाम-स्मरण भी नहीं होना चाहिए। 

खेद | दुनियां अच्छी स्थिति नहीं देख सकती। वह सबका 
तोल-माप अपने दण्डसे दी करती दै। दीक्षित होनेवाले बालक- 
अहिंसा-सत्य-पूर्ण सदाचारी जीवन विताते हैं,वह दुनियांको अच्छा 
नहीं छगता। उनकी घड़ी चिन्ता और दया देखी जाती है। हजारों 
छाखों बच्चे आचार भ्रष्ट होते हैं, तरह तरहकी बुराइयोंमें फेंसते 
हैं, उनकी तरफ कोई ध्यान नहीं देता। छाखों बच्चोंकी शिक्षा 
या विकास नहीं होता, वह क्षम्य है किन्तु साधु हो कर उच्च 
कोटिका विकास करे, वह अखरता है। सो सो साधुवाद है 
भोतिक युगकी विचारधाराको ! कोटि-कोटि धन्यवाद है 
भोौतिकवादी मस्तिष्क को । 

वाल्दीक्षित साधुओंने राष्ट्र ओर समराजका असीम हित- 
साधन किया है। उसके असंख्य प्रमाण दें, किन्तु उन्होंने राष्ट्र 
ओर समाजका क्या अहित किया- यह भी तो कोई बताए। 

में स्वयं वाल्दी क्षित हूं। वाल्दीक्षितोंके निकटतम सम्पकंमें 
हूँ। मेंने बालवीक्षित आचायंसे दीक्षा और शिक्षा पाई है। 
हमारे वतमान गणनायक आचाय श्री तुल्सी बालदीक्षित हैं। 
पूव-वर्ती आठ आचार्योमें से सात आचाय बाल दीक्षित हुए हैं । 
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में तेरापंथ साधु संस्थाका एक सदस्य हूँ। इसलिए मुझे उसकी 
गति-विधि एवं आन्तरिक स्थितिका अनुभव है। उसके आधार 
पर मे दृढ़तापूरवंक कह सकता हूं कि योग्य बालकोंकी दीक्षा 
समाज या राष्ट्रके लिए किसी प्रकार भी हानिकर नहीं प्रत्युत 
उपयोगी और आवश्यक है। 
अभ्यास 
१--क्या बाल-दीक्षा उचित है? यदि है तो उसका योक्तिक 
समथन बतढाइये । रु 
२--संस्कारोंके उद्बुद्ध होनेके कितने कारण हैं ? उनका संक्षेपमें 
वर्णन करो। 
३--आजकल बाल-दीक्षाका इतना विरोध क्यों द्ोता है ९ 
४--क्या बाढ-दीक्षा ही उचित है ९ 


आत्मा और कर्मका सम्बन्ध कबसे ? 


कर्म ,आत्मा पर अनादि काछसे चिपटे हुए है, कोई भी 
संसारी आत्मा कर्मके विना एक क्षण भी संसारमें नही टिक्तती १ 
जितने कर्म-पुदटूगल आत्मासे चिपटते हैं, वे सब अर्वंधिसहित 
होते है । कोई भी एक कर्म अनादि काछसे आत्माके ' साथ घुल॑- 
मिल्कर नहीं रहता | फछतः हमे यह कहना होगा कि आत्मासे 
"कर्मोका सम्बन्ध प्रवाहरूपसे।,अनादि ओर भिल्न-मिन्‍्सें व्यक्ति ' 
रूपसे सादि है, 
। , तक-शास्त्रका ,यह एक्र निम्नम है , कि जो अनादि होता है, 
उसका कभी अन्त्र नहीं होता। यह भी हम जानते हैं कि 
क्षात्माएँ अनादिक्रालीन कर्म-वन्धन तोड़कर मुक्त होती हैं, इसका 
सम्राधान; इन शब्दोंमें .ही दो चुका है कि अँत्मा और कमकी 
सुस्वद्रध उर्वाहरूपसे आना द्विःहै. व्यक्तिरूपसे “नहीं ॥ :. 
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अचेतन एवं रूपी कम-पुदूगल चेतन एवं अरूपी आत्मासे 
केसे सम्बन्ध करते हैं, यह भी कोई न होनेवाली बात नहीं। 
यद्यपि आत्मा स्वरूपतः अमूत्त है तथावि संधारी आत्माका 
स्वरूप कर्मावृत होनेके कारण पूणरूपेण प्रकट नहीं होता । अतएव 
संसारस्थ आत्माएँ कर्थ॑ंचित्‌ (किसी दृष्टिकोणसे) मूत्त भी मानी- 
जाती हैं। कर्मका सम्बन्ध इस कोटिका सम्बन्ध इस कोटिकी 
आत्माओंसे ही होता है। जो आत्माए' सवंधा अमूत्त यानी 
कर्ममुक्त हो चुकती हैं, उनसे फिर कर्म सम्बन्ध नहीं करपाते । 
इसका सार इतना ही है कि कमयुक्त आत्माके कर्म लगते हैं । 

यह पूछा जा सकता है कि आत्माके पहले पहल कम चसे 
लगे ? पर जब हम आत्मा एवं कर्मकी पहल निकाल ही नहीं 
सकते, क्योंकि उनका प्रारम्भ है ही नहीं, तब श्रीगणश केसे 
बतढछायें ९ इसका समुचित उत्तर यही है कि आत्मा और कर्मका 
सम्बन्ध अपश्चानुपूर्वी है अर्थात्‌ वह सम्बन्ध न तो पीछे है ओर 
न॒ पहले | 

यदि कमोसे गहले आत्माको मानें तो फिर उप्तके कम लगने, 
का कोई कारण नहीं बनता। कर्माको भी आत्मासे पहले नहीं 
मानसकते क्‍योंकि वे किये बिना होते नहीं और आत्माके बिना 
उनका किया जाना सवधा असंभव है। इन दोनोंका रक साथ 
उत्पल्न होना भी अयोक्तिक है। पहले तो उन्हें उत्पनन करनेचाला 
ही नहीं। दूसरेमें कल्पना करो कि यदि ईश्वरकों इनका 
बत्पादक मानते तीभी हमारी गुत्थी सुढुकती नहीं। प्रत्युत 
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इतनी इतनी विकट समस्याय हमारे सामने आ खड़ी होती है 
कि उनका हल नहीं निकाला जा सकता। ईख्वरने क्या असत्तू 
से सत्का निर्माण किया या सत्तका परिवर्तन किया १ असत्‌ से 
सत्‌ ( सर्वथा नहीं से हां) और सतसे असत्‌ (स्ंथा हाँ से 
नहीं ) दो नहीं सकता, यह एक सर्वेमान्य सिद्धान्त है। सतका 
रूपान्तर भी क्‍यों किया एवं फ्या से क्या किया ? पहले क्या 
था और वादमे फ्या किया ? इनका कोई भी सन्‍्तोपजनक 
समाधान नहीं हो सकता अतः इनका अनादि, अपश्चानुपूर्वी 
' सम्बन्ध हो संगत एवं युक्तियुक्त है | 


अभ्यास 
१--आत्मा के साथ अनादिकाल्से संश्लिए कर्माका अन्त कंसे 
हो सकता है 
२--संसारी आत्मा मूत्त कसे हैं ? 
५--ईश्वरको कर्माका उत्पादक सान लिया जाय तो कया क्‍या 
गुत्यियों सामने आयेंगी ९ 


आउठ-आत्मा 


जीव और आत्मा ये दोनों एकार्थवाची शब्द हैं। संसारमें 
जीव अनन्त हें। प्रत्येक जीवकी भिन्‍न-भिन्‍न प्रकारकी अव- 
स्थाओंको भी आत्मा कहते हैं। यों तो जीवकी जितनी अवस्थाएं 
हैं उतनी ही आत्माएं हैं यानी अनन्त अवस्थाए' है। तो भी 
उनकी मुख्य २ अवस्थाओं को ध्यानमें रखकर आठ आत्माए 
बतलाई है; जंसे- द्रव्य-आत्मा, कपाय-आत्मा, योग-आत्मा, 
उपयोग-आत्मसा, ज्ञान-आत्सा, दशन-आत्मा; चारित्र-आत्मा औरु० 
बीय-आत्मा । 

द्रव्य-आत्मा सूल जीब है। प्रत्येक जीब अविभाज्य-असंख्य- 
प्रदेश-परिमाणवात्थ होता है। यदि एक जीवके कढ्पनाके द्वारा 
परमाणु डितने खण्ड किये जाय॑ तो वे असंख्य होंगे । उनमे शरीर 
के परिमाणानुसार संकोच और विकोच होता रहता है ओर वे 
सब ज्ञानमय होते हैं। 
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कषाय का अर्थ है--क्रोध, काम, माया, छोम। इसमें जीव 
का जो परिणमन है, वह कषाय-आत्मा है। मसन-वचन एवं 
शरीर की श्रवृति या चथ्वछता योग है। बह भी जीवकी एक 
अवस्था है। ज्ञान और दशनकी श्रव्ृतिको उपयोग कहते हैं। वह 
जीव का छक्षण है। जिसके द्वारा जाना जाता है, उसे ज्ञान ,कहते 
हैं| वह जीव का गुण है। जीव, अजीब आदि तत्त्वोंमें होनेवाली 
जीवको रुचिकी दशन कहते है। वह जीवको मोक्षकी ओरे प्रेरित 
करने का साधन है। दूसरे शब्दों मे मोक्षका प्रथम सोपान है। 
१जीव अपनी शुद्धिके लिए उत्क्ष्टतम आआचारका पालन करता है, 
वह चारित्र है। उसके ह्वारा भ्रविष्यमें छगनेवाला कमं-मर रुक 
जाता है, अतः उसे संयम भी कहते हैं। ज़ीवकी सामथ्यंको-- 
जक्तिकों बीय-आत्मा कहते हैं। उसके द्वारा जीवमें उत्साह और 
प्रत्येक काये का सम्पादन होता है। 
यहापर आत्मा शब्दका व्यवहार जीव और जीवकी अवस्था, 
इन दोनों अथोंमें हुआ है । जसे द्र॒व्य-्अत्मा जीवकी सूचक है 
ओर वाकी आत्माए' जीवकी अवस्थाओंकी सूचक ढैं। इन सातों 
की सावात्मा भी कहते हे । 
अभ्यास 
“आठें आत्माओं द्वारा जीवकी ग्रद्ृत्तियाँ किस किस प्रकारकी 
होतो है ९ 
ई--ओत्मा के कितने प्रदेश है-९ 
३--प्रदेशो के स्वरूप व॒काय क़्या'है ९ 


(३८) 


कर्म जड़ हैं 

प्रश्न--कर्म जड़ हैं, तव वे यथोचित फल केसे दे सकते हैं ९ 

उत्तर--यह ठीक है कि कम-पुदूगछ यह नहीं जानते कि अमुक 
आत्माने यह काम किया है। अतः उसे यह फल दिया 
जाय परन्तु आत्म-क्रियाके द्वारा जो शुभाशुभ पुदूगल 
आछक्ृष्ट होते हैं,' उनके संयोगसे आत्माकी वेसी ही परि- 
णति हो जाती है, जिससे आत्माको उसके अनुसार फल 
मिल जाता है। शराबको नशा छानेकी ताकतका कब 
अनुभव होता है और बिषने मारनेकी बात कब सीखी ९ 
फिर भी शराब पीनेसे नशा होता है और विष खानेसे 
सृत्य। पथ्य भोजन आरोग्य देना नहीं जानता और 
दवा रोग मिटाना नहीं जानती, फिर भी पथ्य भोजनसे 
स्वास्थ्य-लाभ होता है और ओऔषधि-सेवनसे रोग मिदता 
है। बाह्य रूपसे प्रहण किये हुए पुदूगछोंका जब इतना 
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असर होवा है तो आन्तरिक ग्रबृत्तिसे ग्रहित कम-पुद्गछों 
का आत्मा पर असर होनेमें सन्‍्देह केसा ९ उचित साधनों 
के सहयोगसे विष और ओऔषधिकी शक्तिमें परिवर्तन किया 
जा सकता है, बेसे ही तपस्या आदि साधनोंसे कमकी 
फल देनेकी शक्तिमें भी परिवर्तन किया जा सकता है। 
अधिक स्थितिवाले एवं तीत्र फल देनेबाले कममें भी उनकी 
स्थिति और फल देनेकी शक्तिमें अपवतनाके द्वारा न्‍्यूनता 
की जा सकती है। 

।अश्न-- प्रत्येक आत्मा सुख चाहद्रीं है, दु.ख नहीं तो फिर वह 
पापका फल स्वयं क्यों भोगेगी ९ 

उत्तर--इस पर इतना ही कहना काफी होगा कि सुख ओर दुःख 

आत्माके पृण्य-पापके अनुसार मिछते हैं या चाहनेके 
अनुसार १ यदि चाहनेके अनुसार मिल तब तो कर्म कोई 
चीज ही नहीं । बस; कुछ इच्छाकी वही मिल 'गया। 
ऐसी हालछसमें तो बस इच्छा ही सार है, चाहे उसे चिन्ता- 
मणि कहें, चाहे कल्पवृक्ष। यदि कम कोई वस्तु है तब 
तो उसके अनुसार ही फलछ मिलेगा। अच्छे कमंका अच्छा 
फल होगा; बुरेका बुरा। “बुद्धि कर्मानुसारिणी” इस 
छोटेसे वाक्यसे यह विषय और भी अधिक स्पष्ट हो 
जाता है। जेसाः कम होता है बसी ही बुद्धि हो जाती है, 
जेसी बुद्धि होती है वेसा ही काम किया जाता है और 
जेसा काम किया जाताडौे बसा ही फ़छ मिलता है। 
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अतएव कमका फेल भोगनेमें किसी न्‍्यायधीशकी जरूरत 
नहीं। एक मनुष्य अपने पूर्वक्ृत कर्मोके बछ पर हिसा 
करताःहै, क्ूठ बोलता है, चोरी करता है; व्यभिचार- 
दुराचार-सेवन करता है, न्यायाधीश (ईश्वर) का क्या 
काम बिशड़ता भ्रा, कि वहं उन्हें कमंका फल देनेको इन 
/निन्दनीय कार्योमें-ग्रद्नत्त केरें, ? न्‍्यायाधीश तो,बुरी आदतों 
को. छुड़ोनेके लिए कमका, फंल;देता हैः तो|फिर, हिसा चोरी 
आदिसे कर्मफल भुगतानेका तरीका क्‍यों पसंन्‍्द किया 


“शित्ना उंब्न- पस्म दर्य्े.स्थायप्थीश इश्वरके ढवाण)॥९ 


अभ्यास 
“सुख चाहनेवाद़ी आत्सा.चस्वय॑ पापक ( दुःखरूप ) फल 
क्यों ;भोगती हे. ९ 
पका कम-फल क्लन्यथा भी किया जा सकता'है,९ 
-"क्ष्या “ पुदुगरोंमें . ज्ञान होता है. जिससे कि वे ,यथाकाय 
फल, दे सके ९ 


(३९) 


5 


पट्टेत्सव 


भाद्रवी पूनस भावी; आयी साव नज़ीक। 
नियता पूज्य पटोत्सवे, तेह थी तिथि मंगलीक || १ ॥ 
छ्वितीया थी प्रारम्भी; छम्बी जेहनी छीक। 
सो सावत हि ऊगसे, रोहिणी धव, स्मणीक ॥ २॥ 
नव नव मानव धावे, आब॑ ओच्छच स्थान। 
हेतु भव-भ्रम नाशिवा, प्रु-पद-स्पर्शन समान ॥ ३ ॥ 
चलि वामा अभिरासा) स्वामी ने. दरबार। 
धावे ग्रहकासा तजी। सभी सघन मन प्यार॥ ४ ।॥ 
इह अवसर श्री कालछू कालू डातल्यू पाढ। 
सपरिवार पधारिया, सूरी-जन सम्राट || ५ |) 
उच्चासन अधिराज; छाजे छवि अदूभूत॥ ' 
पुण्य पुंज अथवा भयो; भ्रमु-जस॒ पिण्डीमूत ॥ 5 ॥ 
मानूं भालू संगे, धरतो शशधर खार। 
विजय लही दिहे अवतसयो, सह भुनिगण ग्रह तार || ७॥ 
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एकणपासे भासे, सौम्य श्रमण समुदाय । 
श्रमणी श्रावक-अश्रविका, तिम निज पद सोभाय || ८॥ 
एहवो निरुपम निरखी, मण्डपनो. निर्माण। 
नित-प्रति नभ अवगाहिवूँं, सफल गिण्यो निजभाण ॥ ६॥ 
शेष-नाग अनुरागे, समरी पूनम दृश्य । 
डगमग मस्तक डोलिबे; हुव॑ भूकम्प अदृश्य ॥ १०॥ 
निज सुकृत सम सिततम, प्रवर पदेवड़ि एक । 
मुनिवर प्रधरावी नवी; करियो पद-अभिषेक || ११॥ 
डीले डपटी दुपटी, दीप घवर प्रकाश। 

पूज्य - बदन रयणीधणी, प्रगटी ज्योत्स्ना जास ॥ १२॥ 
नव्‌-शासन-धव-स्तवना, सव॒ नाशनने हेत। 

गावे हुलूसावे गुणी, श्रमणी श्रमण सचेत || १३॥ 
चिहुं तीरथ इम समुदित, प्रमुदित बोले वाय। 
भाग्य-द्शा जागी भर्ती, बढ़सागी गुरु पाय॥ १४॥ 
जय जय नन्‍दा भद्दा;, भर्द ते चिरकारढू। 
अणज्ीता जीती करो, जीतांनी. रिछपाढ॥ १४॥ 
स्वयं _ अनिमिपवर्गं, जेम तविस सिरताज। 
'अम्लुराधिष असुरानमें, उडुगणमें,  डडुराज ॥ १६ ॥ 
तिम तुम प्रतपो ब्र॒तपो-षित नित दीनद्याढू। 
मक्षब-गण-गो कुछ तणा; हे गणिवर गोबाछ॥ १७॥ 
क्रोड़, .वष क्रोड़ीकृत, सूरी पदनी शोड़। 
।शासऩ-मोड़ अखी रहो, जिम नव अंकनी जोड़ ॥ १८ ॥ 
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ईंडा पीडा अछगी, विछगो ब्रीडा धार। 
गन उपवनमादही करो, क्रीडा नित अविकार ॥ १६ ॥ 
आशीर्वाद निनादे; नादे द्ग्गिन नाद। 
मनु॒ अनुरागी रागमे, राग मिलावे साद | २० | 
नव गुझ्लारय निस्रुणी, करिबा मत्ु पहिछाण। 
आव नरलोके सुरा, नन्‍्दन-वनः मिस्र ठाण॥ २१ ॥ 
इम उत्कृष्ट हगामे, पाठ-सहोत्सब-ठाट | 
चन्देरी नगरी तदा; सुरपुरोी थी शू घाट ॥ २२॥ 
करसे राज अचकक्‍कां) छक्‍क॑ छक्का देव | 

तिह हित वे छक्का मिल्या, छासटई.. स्वयमेव ॥ २३॥। 
दाखी दिछ बिच राखी; श्री गुझ़देव दयार | 
काल - यशोविछासनी, ए द्वादशमी ढाछ॥ २४॥ 


अभ्यास 
१--श्रीकाहूगणीकी पट्टोत्सव-तिथि कबकी थी ९ 
२--इस गीतिकामें उनकी किन किनसे तुलनाकी गई है ९' 
३--दसबे पद्ममें की गई कल्पनाकी विवेचना कीजिये | 


क्‍ 


याँ 
सूक्ति 
बुद्धि का सार 
बुद्धि वाहि सराहिए, जो सेवे जिन-धर्म । 
वा बुद्धि किण कामरी, जो पडिया बांधे कर्म ॥ 
सच्चा बीर 
गमतो अणगमतो हुवे, उपसर्ग उपजे आय। 
सुर पुरुष सामां मंड, कायर भागी जाय ॥ 
समहृष्टि विवश हुबे। पाछे ब्रत अभंग। 
ज्यूँज्यू. परिषा ऊपजे, तिम २ चढते रह्ष॥ 
बेरी ते छारे पड़या, भाग्यां सछो न होय। 
पग॒रोपी सासो मंडे) तो गंज न सके कोय ॥ ' 
जेसो गोछो भेण रो; तप छमग्यां गल जाय | 
कायर पुरुष स्त्री कन्हें, तुरत डिगे छिण मांय ॥| 
जंसो गोछो गारको; ज्यूं धमे ज्यूं छाल। 
ज्यूं शूर पुरुष स्त्री कन्हें, अडिग रहे त्रत काछ || 


# धर्मवोध # 


निजगुण और परगुण 


निज गुण फिरे ने पर गुण भर पढ़े; 
ते पर गुण पुदूगल जाण। 
पर गुण मरिया निज गुण हुवे निर्मछो, 
आ श्रद्धा घट में आण॥ 
अच्ुद्ध निज गुण फिरिया झुद्ध निज गुण हुवे, 
ते पर गुण कर दे दूर। 
शुद्ध निज गुण फिरिया अशुद्ध निज गुण हुवे, 
तिण सेँ पर शुण छागे पूर॥ 
अ मेछा निज गुण मोहकर्म बसे, 
त्यां निज गुण म्यू पाप बंधाय। 
मोह रहित निज गुण हुवे निर्मछा, 
त्या सेँ पर गुण दूर पछाय॥ 
6 - ४ 
सात कम सूं निज गुण मेला हुवे; 
; ञां सू पाप न छागे ताम। 
ते करम मस्यां हुवे निज गुण निम्मछा; 
त्यांरा गुण निपन छे नास॥ 
आठ कर्म डदय हुवा निपजे 
निज गुण उदय भाव अनेक। 
आठ कर्मा ने क्षय कीर्धा नीपना; 
इनिज गुण क्षायक भाव विशेष,॥ 


१८१ 


१८२ & घमबोध ४४ 


व्यार कम क्षय उपशस कीयाँ नीपजे, 
निज गुण क्षय उपसम भाव। 
मोह कम उपसमियाँ प्रगटे, 
निज गुण उपसम भाव ।॥ 
ये च्यारू ही भाव परिणामिक जीव छ; 
ते चेतन निज शुण पर्याय। 
'एं भाव फिरे पिण द्रव्य फिरे नहीं, 
ते पिण सुणज्यों न्‍याय।॥ 
तत्त्व शुद्ध सरध्यां हुवे जीव समकिती, 
ऊँधा ध्षरध्यां मिथ्याती थाय। 
ओहिज ज्ञानी रो अज्ञानी हुवे, 
अज्ञानी रो ज्ञानी हो जाय॥ 
नारकी ने देवता रो मिनख तियब्च हुवे, 
। मिनख तियचनो देव थाय। 
इत्यादिक जीवरा भाव अनेक छे, 
ते और रो और होय जाय ॥ 


अभ्यास 
१--सच्चा वीर किसे कहना चाहिए ? 
२--पाप किन कमाोसे छूगता है ९ 
३- सराहनीय बुद्धि कोन सी है ९ 


सिद्ध-संसारी 

प्रत्येक चस्तुम जो कोई प्रथक्त्व है, वह उनकी असमानताके 
कारण ही पाया जाता है। असमानता विजातीय वस्तुओंमें 
मिले, उसमे तो आश्रय ही क्या ९ किन्तु सजातीय वस्तुओंमें भी 
उपलब्ध होती है और इसीके आधार पर एक जातीय वस्तुओंके 
भी प्रथक्‌-प्रथक वर्गीकरण किये जाते हे । 

जीबका लक्षण चेतना--डपयोग है। बह जीवमाज्रमें मिलता 
'ै। सामान्‍य चेतन्यकी दृष्टिसे सव जीव समान है;--एक जातीय 
हैं। पर आत्म-शुद्धि सवमें एक सरीखी नहीं मिलती | इसलिए 
जीवोंके दो वर्ग किये गये है--“संसारिणो मुक्ताश्च?- सिद्ध जीव 
ओर संसारी जीव जो आत्माएँ कम-फलको घो-माजकर पूर्ण- 
रूपेण उज्ज्बल वन जाती है; उन्हें सिद्ध कहते हे । ऐसी आत्माएं 
अनन्त है । , 

सिद्ध छोकके उपरितन प्रान्त--भागमें रहते हैं। उनके जन्म» 
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जरा, मृत्यु, रोग, शोक, भय आदि कुछ भी नहीं होते। प्रत्येक 
सिद्धका आत्म-विकास समान होता है। सिद्धोंके$ पन्द्रह भेद 
चरमस-संसार-अवस्थाकी अपेक्षासे किये जाते हैं। जञसे--गरहस्थ 
के वेषमें मुक्ति पानेवाले गृहलिज्ञसिद्ध, जन मुनिके वेषमें मुक्ति: 
पानेवाले स्वलिक्षसिद्ध और अन्य साधुओंके वेषमें मुक्ति पानेवाले 
अन्यलिज्ञसिद्ध कहलाते हें। ऐसे ही स््ीजन्म) पुरुषजन्म एवं 
कृत्रिम नपुंसकतासे मुक्त होनेवाले क्रमशः स्रीसिद्ध, पुरुषसिद्ध एवं 
नपुंसकसिद्ध कहलाते हैं। सिद्ध होनेके पश्चात्‌ उनका संसारचक्र 
सदाके लिए मिट जाता है। 
“दग्धे बीजे यथात्पत्यं, प्राडुभेवति नाहुर । 
कर्मबीजे तथा दुग्धे, न रोहति भवाहूूरः ॥”? 

जछाकर खाक किये हुए बीजमे अद्भुर पेदा नहीं होता । बेसे 
ही कमंबीज दग्ध हो जाने पर आत्मामें भव (जन्म-सुत्यु-परस्परा) 
अड्ुुर पदा नहीं होता। 

जिन पर कम-मरू छगा हुआ होता है, वे जीव संसारी 
कहलाते हैं। संसारी जीव विविध प्रकारके कम-पुद्ढलोंसे जक्छ 
हुए होते हैं इसलिए उनकी स्थिति एक-सी नहीं होती । कोई जीब 
एक-इन्द्रियवाला होता है तो कोई पांच इन्द्रियवाला, कोई त्रस, 
कोई स्थावर, कोई समनस्क, कोई अमनस्क | इस प्रकार संसारी 
जीवोंकी अनगिनत श्रणियां की जा सकती हैं । 


# तीर्थातीर्येतीर्थ डूरस्वान्यगृहस्त्रीपुपपुसक लिज़ृ प्रत्येक बु द्धस्वय बुद्ध बुद्ध- 
'. बोधित॑कानेऋसिद्धभेंदात्‌ पञ्चदशधा | 
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अभ्यास 


१--जीवल्की दृष्टिसे समान होते हुए भी 


२--सिद्धोंका खान कोन सा है ९ 
३--सिद्ध होनेके बाद ज्ञीव बापिस संसारमें क्यों नहीं आते १ 


४-संसारी जीव किसे कहते है ९ 


जीत्रोंके दो भेद ज्यों १ 





यों ही तेरापंथ पांव 


आप हणे नहीं प्राणकं, नहीं कंहिने हणावें। (हो) 
हणतांने भछो न चिन्तव, ऐसी" दया' पंछाव || (हो ) 

सो ही तेराप॑थें पात्र (!हो ) ॥१॥ 
के तो मंन ग्रही रहे, के निरअद्य । वावे। 
सावंज कार्मे -संसार्ी, तेतो चित्तेमे न चांव ॥ 

सतरे ही 'तेरापँथ- पाव ॥२॥। 
जाच्यां बिन एक तिणकलोई करंसे नांहि उठाव। 
भोग तज्या ' भामण तेंणां, माठी नजर ने ल्यांव | 

हक सो'ही ' तेरापंथ पाव || ३ ॥ 

. रन्न अने कवडी भणी; महीं राख रखावे।' 
जे जे उपअ्रण जिण कहा, तिणसू अधिक न ल्यावे ॥ 

सो ही तेरापँथ 'पाव ॥ 9 ॥ 


& घमक्ोघ % . १८७ 


पच्च महात्रत पालता, नवविध शीकढ़ू पढाव। 
सुमति मुफ्त वारह 'भेदंसः 'पूरवु- कम खपाव।। 
₹ #सी ही - तेरापंथ पाव॥ £ | 
संजसे 7सतरह: भेंदसू। 'रुड्लीरीवः लिभाव। 
परिपद आया संग्राममें सुराउजिम; सूंहमा।धाव;। / :| 
सो हीः तिरापंथे ख्ाव ॥ ६ हे! 
अनाज्नार वावन्‌ तज्जं, गुण, सत्तावीस़ ;पाव | 
दोष बयाल्सि टालके/5 अस्नणा[दिक ह्याग्र। .] 
सोही, तेंरापृंथ पाव ॥| ७॥ 
कोज़ अनाग॒त कराएं; तिगक्निश्ि चही: घाव,] 
ताक २ तेराषन्थी, ताज़ा घर नहीं जाव || 
| ' 'सीही तेराएस्थ पाव ॥ ८ ॥ 
निन्‍्द॒त छेंदृत ज्यो. कोई,-तिणसूरनांडीं रिसाव |, 
-कोईके दाता दानको,-तिणर्सू' रागू .न॑ ल्खावें ॥ 
| (सोहदी; तैरापिंथ पाये ॥| ६ ॥ 
कमल कादास दूर रहे, जिम जग़मे/नाहि_लिपाव । 
थापी , थानक छाड्‌ न, वासा, «दूर; दिराब॥ 
| सीहीः तेरापंध पाव || १० ॥ 
हिंसा ,कर्म - उड़ायने; -दमा धरम ।दिपांवे। 
जहां २ छ ज़िननी आज्ञा, तिप्में धरम चताव।॥॥ 
सीही तेरापंध पाव ॥ ११ ॥ 


१८८ 


:& घमबोध # 
सूर्तरमं जिन भाषियो, तेहने 'दान दिराबे! 
दान कुपातरनें दीया, देतां आंडा न झाबेग। 

सोही तेरापंथ पाव ॥ १२॥ 
बरजंणो तो जिहांही रहो, ' मुनि बहिरण जायेगे 
देखत ''झुनत 'फकीरको) तो षाहक्ला फिर आवे।॥ 
सोही तेरापंथ पावे ॥ १३॥ 
नव तत्त्व'निर्णय नित करे; समरकित ने सरघाबे | 
भुक्ति नगर सुशर्किले धणों, तिणरो मार्ग बताबे4। 
ह सोही तेरापंथ पावे॥ १४ ॥ 
'तेशी बचन विभासन, घूसर सीख सिखाब। 
'तिण वयणांसू” भरतमें, भवियण: को चलावे॥ 

; सोही तेराप॑ंथ पावे॥ १६॥ 
आपे समकितः औपधी, वद भोज॑न पचावें। 
तेसपन्थी . बंद ज्यों, धर्म-मोजन रुचांपे॥ 

सोंही तेरापंथ पाव॥ १६॥ 
अछ' खोट' प्रतें' काहवा, सोनो सोनी ताव। 
ज्यू तेरापन्थी परेखियां, हँदुँथः ल्‍्यवय ल्याव-॥ 
सोही तेरापंथ पाव॥ १७॥ 
तेरापंधथ. ओल्ख्थों पाछ, दूजा दाय न आत्र । 
अँम्रेत भोजन जीमियों;" कुकस' कुणखांद-।। 
सोही तेरापंथ पाव )। १८ ॥ 
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कहें कथादि वारता, सूत्तर सू मिछाब। 

तुक वचनांसे नहीं मिले, ताक” तुरत उडाबे॥ 
सोही तेरापंथ पाव ॥ १६॥ 

सूत्र न्‍्याये पाखण्ड भणी, सीखनजी ओलखावे। 

तेरापन्‍्थ ते धारियो, दया घम बतावे॥ 
प सोही तेरापन्थ पाव ॥ २०॥ 

भीखणजी , तेरापंथी, तिणमें ओ गुणपावे। 

प्रभू तेरापंथरा।- शोभो . शुण गाबे॥ 
स्रोही तेरापंथ पावे ॥ २१॥ 


अभ्यास 


$5-तैरापन्थ-प्राप्तिका हकदार कौन हो सकता है ९ 
२--कक्‍्या इस-गीतिकाके रचयिताका कुछ परिचय दे सकते हो ९ 
39-- इसके अठारहव पद्म का क्‍या तात्पय॑ं ९ 


नी शा 'कल मा आए, 


| 
25 


__.. लक्ष्य तक पहुंचनेका सबसे बड़ों उपाय विश्वास है। प्रत्येक 
काय-क्षेत्रमें उसका स्वोपरि मंहस्व है।+ धम-दक्षेत्रमें तो वह सर्ब 
साधनोंका मूल भाना , गया;है |_,पंरन्तु वह पूल्य॑ंघान्‌ तब 
हों:स॒क़ता हैं- जबकि ब्रह सद छो ।-मिथ्यप्र विश्वाससे तो मंनुख्यों 
की अध्योगति होती है। 'ज़न दशनने घझोक्षके चारं-साधन मानें 
हैं; उनमें पहला स्थान सम्यग दृंशनका है! 'सम्यंगू दशनकी 
'अथ दै>पससुँमें विध्ास। - सन-सिद्धार॑त-द्ीपिकासें. इसकी 
परिभाषा; करते! हुए. बताया गया है/कि+-“यश्ाथ बत्त्व:श्रद्धा4 
सम्युक्‍र्वम” जो वस्तु जैसी; हैं, जन परंत्रैसा ही 'विश्वास क़रना 
सस्फौॉत्व़ - सक्लपर विश्वास हैं। 
सम्यकेत्व धर्मंका |अंविच्छिन्न अद्ज है'इंसंलिये : हमारा ध्यान 

घम-क्षेत्रकी ओर केल्द्रित,होता है। धांमिक जगतमें देव, .गुंरु 
ओऔर.धर्म येःतीन:तत्त्व, जिंनको:रत्नत्रैयीं: कुंहतें "हैं; मुख्य * मात्े 
जाते. है'।. संस्यफ्त्वकी प्रप्ति इंल्हींके' सिणय पर अघलूम्बित है। 
बही प्राणी: संस्यव्व पा| सकता है। ज़ो' 'इन' तीनींको' संत्यकी 
कसोटीपर कस करं दृढनिश्चंयी' हो आता है। 


# धंमवोध # ' ' १६१ 
दर्शनके संस्थापकको 'देव'कहते हैं।' वे' सवज्ञ' होने चाहियें; 
 जसे कि--“केवलज्ञानवानहँन्‌ देवः।” सुवेज्ञ हुए 'बिना प्लिदा्थो 
का 'यथा-स्थित्त ' निरूपण नहीं किया जा सकता और उस 
#युथाथ--निरूपण ) के विना संसार, : मोक्ष :आदिका कुछ भी 
पता नही, चछता , जो सबन्न होते है, वे बीतराग अवश्य होंगे। 
'क्यांकि ' राग-द्व प पर विजय पाये, विना कोई भी स॑चज्ञ नहीं बन 
सकता | ह 
' , स्रवेजन-भापित धर्मकें उपदेशक एवं पाँच महाख़तोंके पालनेवाले 
साधु गुरु कहछाते है | कहा, भी हे--“महात्रतघरः साधुरगुदः" 
' घ्रीत्तरागका 'दियां हुआ अद्विसात्मक उपदेश ही घम है। घर्म 
तत्तेमे समाया है -आवश्युकता सूत्रकी एक गाथामे वंड़ें सरल, 
शब्दोम कहा है 
आरिहन्तो !महदेचो, जावज्जीब॑ छुसाहुणो - गुरुणो | 
'जिणपणत्त त्तत्तं;  इये सम्भत्त मए रोहिय॑॥ 
अर्थात्त--अरिह॒न्त बीतराग हमारे देव' हैं,' सुसाधु हमाएे 
'सुर्रु है, जिन-सत्रेज्ञोंने जो उपदेश दिया है। वह हमारा तत्त्व है। 
इस प्रकार जिसमें सत्य, देव, गुरु एवं तत्त्व पर विश्वास किया 
जाता है, वह सम्यकत्त्व-मेत्ते ग्रहण किया दे | < 
अभ्यास 
१--जेन-धममें सम्यक्त्वका' महत्त्व क्यों हैं? 
२--धमंकी क्या परिभापा है ९ 
३--रत्नत्रयी किसे कहते हैं ९ 


(2 


मिथ्यांत्वी 


जो प्रकाशंको जानता है, वह अन्धकारफो अपने आप जान 
लेगा। सम्यक्त्वीको जान लेनेके बाद मिथ्यात्वीको पहचानना 
कोई कठिन नहीं । फिर भी इस पर एक सरसरी दृष्टि डाल 
लेनी चाहिए। विश्वासके बिना मनुष्य कही भी.सफंल नही 
हो सकता। भ्रत्येक कायमें विश्वास होना डउसकी।साफ़छताका 
शुभचिह्न माना गया है। पर बह (विश्वास) सत्य -होना चाहिए/५ 
ज्ञार्नपू्वक' यींनी जिज्ञासाके साथ साथ" होना चाहिए। कोरा 
अंधविश्वास छाभके बदले हानि अधिक कर सकता है।,.. * 

धम-सार्गमें सत्य-विषयक विश्वासकों ही मोक्षुका उपाय 
बतलाया है।। असत्य एवं विपरीत विश्वास मिश्यात्व-माना गया 
है, यथा - “विपरीत तत्त्वश्रद्धा मिथ्यात्वम्‌ |”? *आध्यात्मिक दृष्टि 
कोणसे उसके दृश प्रकार किये गये हैं, जेसे-- 


# धम्बोध ६ १६३ 


घमको अधर्म एवं अधर्मको धर्म सममना। 
साधुकी असाघधु एवं असाधुको साधु समझना । 
सार्गको छुमार्ग एवं कुसार्गको सार्ग समझकना। 
जीवको अजीब एवं अजीवको जीव सममना | 
मुक्तको अमुक्त एवं अमुक्तको मुक्त सममझना। 
धर्म वह हे, जिसके द्वारा मोक्षकी साधना की जा सके । 
अहिसा, सल, अचोर्ण, त्रह्मचर्य एवं अपरिग्रह इन पाँच महात्रतों 
को पालनेवाले साधु होते हैं। जिस तपस्याके द्वारा आत्मा 
उज्ज्वल हो, वह मार्ग ढहे। जिसमें जाननेकी--अनुभव करने 
की शक्ति हो; वह जीव है । जिस आत्माका कर्म-मछू--आवरण 
सर्वथा दूर हो जाता है, वह मुक्त कहलाता है। 
जीव मूल तत्त्व है। धर्म ओर सार्ग ये दो जीवकी विशुद्धि 
के साधन है। साधु साधनाका अम्मदूत है ओर मोक्ष साधना 
का अन्तिस एवं सर्वोत्कष्ट फल है। इन सब पर यथार्थ श्रद्धा 
न रखनेवाले व्यक्ति मिथ्यात्वी कहछाते है। जेन-दर्शनमे 
"प्रेथ्यात्व एवं सम्यफ्त्वका सिद्धान्त किन्हीं पर आक्षेप करने या 
स्वयँको उत्क्ट्ट वतलानेके लिये नहीं रचा गया है। यह तो 
गुणागुण पर आश्रित है। जिन व्यक्तियोंमें सम्यक्‌ श्रद्धा ( सत्य- 
विश्वास ) मिले, थे सम्यक्त्वी ओर जिनमें न मिले, वे मिथ्यात्वी 
है। सम्यकत्वी गुरु आदिके द्वारा ज्ञान आप्त करके वन सकता है 
एवं आत्म-गशुद्धि होते-होते अपने आप भी। मिथ्यात्वी भी 
कई ५ मवरछ कर्मादयसे अत्यधिक कपायरत एवं बिपरीत तत्त्वोंके 


१६४ & घमबोघ # 


पक्षपाती होते हैं जो आभिम्नहिक (दुराग्रही ) कहे जाते हैं ओर 
कई अनाभिप्नहिक होते हैं यानी उन्हें सत्य-तत्त्व-परीक्षाका 
अवसर न मिलनेके कारण ही वे मिथ्यात्वी पढ़े हैं किन्तु उनमें 
असत्यका कोई पक्ष॒पात नहीं है । 

मिथ्यात्वी सब बातोंमें घ्रान्त रहते हैं एवं उनकी धार्मिक 
प्रवृत्तियां भी छाभदायक नहीं; ऐसा मानना एकान्‍्त भ्रम है। 
बहुधा यह पूछ छिया जाता है कि अमुक व्यक्ति सम्यकक्‍त्वी है या 
मिथ्यात्वी ? पर यह कोई पूछनेका विषय नहीं, यह तो अनुभव- 
गम्य है। निश्चय दृष्टिकी तो कोन कहे) व्यवहारमें मिथ्यात्वी' 
एवं सस्यक्त्वीको पहचानके लिये भिन्‍न २ लक्षण बतलाये गये 
हैं। जिनमें जेसे लक्षण मिलते हैं, उन्‍हें बेसा ही संमक लेना 
चाहिये । 


अभ्यास 

१--मभिथ्यात्वी किसे कहते हैं ९ 

२--सही बातको उल्टी जानना मिथ्यात्त्र है या नहीं 
जानना भी भिथ्यात्व है ९ 

३--निम्चय-पूर्वक्क हम किसीको मिथ्यात्वी कह सकते है 
या नही है 

४ - मिथ्यात्वके कितने श्रकार हैं ९ 

४--क्या मिथ्यास्वीकी धार्मिक क्रियाएँ धर्म नहीं हैं ९ 


(९9 


सम्यक्तो कौन ? 


सम्यक्त्वी प्राणी अनन्तानुवन्धी कपायसे विमुख हो जाते 
हैं। उनके हृदयमें तीत्र क्रोध, मान, माया, छोभ नहीं रहते । 
सम्यक्त्वका हृदयकी सरलता एवं निमछतासे वहुत सम्बन्ध 
है। जिनके राग-द्व प-सावना प्रवछ होती है, उनसें यथार्थ- 
तत्त्व-भ्रद्धा नहीं हो सकती। कई व्यक्ति गुरुआदिका उपदेश 
सुनकर राग-द्व पका उपशम करते हुए सम्यक्त्व-छाभ करते है। 
ओर कई स्वयं राग-छ पको उपशान्त करते हुए अपनी निमंलतता 
के कारण सत्य मार्गको पकड़लेते हैं--उनमे सम्यपत्वका अंकुर 
फूट पड़ता हे । 

सम्यक्त्व एक गुणप्रधान वस्तु है। बह किसी जाति, समाज 
एवं व्यक्तिविशेषके कारण प्राप्त नहीं होता। केवल आत्म-शुद्धिसे 
क्रोध आदिका उचित उपशम होनेसे ही प्राप्त होता है। इसीलिए 
सम्यक्त्वीकी पहचानके लिए पाँच गुणात्मक रुक्षण बतढाये हैं--- 
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१ शम- जिन्होंने क्रोध, मान, साया एवं छोभका उपशमन 
किया हो । 
संवेग--जो संसारसे उद्यसीन रहते हों । 

३ निवंद--जिनमें मोक्षकी भावना रहती हो । 
अनुकम्पा--जो प्राणीमात्रको आत्मतुल्य सममते हों-- 
जिनके हृदयमें समताके--अहिसाके भाव भरे हुए हों । 

५४ आस्तिक्य--जो आत्मा, परकछोक, धर्म एवं कर्म पर 
विश्वास करते हों । 
उन्हें सम्यक्‍्त्वी समकना चाहिए। 

सम्यक्त्व आत्मीय गुण है। वह हमें दिखलाई नहीं देता 

तो भी जिस ग्रकार धुएं के द्वारा अदृश्य अग्निका पता चछ जाता 
है, वेसे ही इन पाँच लक्षणोंसे अदृश्य सम्यक्त्वको भी हम जान 
सकते हैं । 

सम्यक्त्वके पाँच दोष होते हैं। उनका आचरण करनेवाले 

सम्यक्त्वसे च्युत हुए बिना नहीं रहते। इसलिए सम्यक्त्वी इन 
& दोपोंसे बचकर रहे | 

१ शझ्ला--बीतरागके बचनोंमें सन्‍्देह करना । 

२ आकाह्ाा--पाछनेमें सरछ किन्तु हिसात्मक हो, ऐसे 
धर्मकी अभिछाषा करना। 

३ विचिकित्सा- धर्मके फलमें सन्देह करना । 
& शद्भूवकाइक्षा विचिकित्सा, भिथ्यादुष्टिप्रशसनम्‌ । 
तत्सस्तवर्च॒ पणच्चापि, सम्यक्त्व दृषयन्त्यलम्‌ ॥ 
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४ परपाखण्डिप्रशंसा ओर परपाखण्डिसंस्तव--अ्रष्टाचारियों 
की वेसी प्रशंसा और बेसा संपर्क करना जि बसे अष्टा- 
चारको प्रोत्साहन मिले | 

इन आत्मघाती दोपोंसे दूर रहनेवाले व्यक्तिको सम्यक्त्वकी 

पराकाषप्ठा पर पहुंचा हुआ सम्यक्त्वी समकना चाहिए। 

जो सम्यफ्त्वी उक्त पाँच नियमोंमें शिथिकता दिखिलाये, वह 

सम्यक्त्वकी उच्च निछ्ठाको नहीं छू सकवा। सम्यफ्त्वीके पाँच 
#$ भूषण होते-- हि 
१ स्थेयं--जिन भगवान्‌ छारा कथित धर्मसें स्वयं स्थिर 
रहना ओर दूसरोंको स्थिर करनेका प्रयत्न करना | 
प्रभावना--जिन-शासनके बारेंमें फेलो हुई श्रान्त धार- 
णाओंका निराकरण करना और उसके महत्त्वको प्रकाश 
में छाना। 
३ भक्ति--जिन शांसनकी भक्ति या बहुमान करना। 
४ कौशछ--जिन-भगवानों द्वारा कथित तत्त्वोंको समभने 
ओर सममभानेमें निपुणता प्राप्त करना । 
४ तीथ-सेवा-साधु; साध्बी, श्रावक एवं आ्राविका ये चार 
तीथ है। उनकी यथोचित् निरबद्य सेवा करना | 
सम्यक्व्वको स्थिर रखनेके छिये छथ स्थानोंको जानना भी 
आवश्यक है, जेसे-- 
के स्थेय प्रभावना भवित, कौशल जिनशासने । 
तीथंसेवा च पवथ्चास्य, भूषणानि प्रचक्षतते ॥। 


हि । 
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१--आत्मा है। 

२--आत्मा द्वव्यरूपसे नित्य हे। 

३--आत्मा अपने कमोका कर्ता है। 
४--आत्मा अपने कृत-कम-फलको भोगता है। 
४--आत्मा कमे-मलसे मुक्त होता है। 
६--उसके मुक्त होनेके उपाय हैं । 


अभ्यास 
१ सम्यक्त्वीकी पहचान केसे की जा सकती है ९ 
क्या परपाखण्डिसंस्तवसे सम्यक्त्वमें वाधा आती है ९ 
यदि हाँ तो क्यों ९ 
३ सम्यफक्त्वको दृढ़ रखनेवाले कौनसे छव उपाय हैं? 
४ घचद्या सम्यक्त्वी तीत्र क्रोध नहीं करता ९ 


- भगवान्‌ महावीर और गोशाल॒क्‌ ह४ण० 


भगवन महावीर ने दूसरा चातुर्मास राजगृहकी वाहरिका 
( उपनगर ) नाढन्दामें एक तन्तुवाय-शालामें कियाथा। उसी 
तन्तुवाय-शाल्ममें गोशालक नामक मंख यानी डाकोत जातिका 
एक युवा भिक्षक वर्पाकाल वितानेकेलिए ठहरा हुआथा। इस 
इस चातुर्मासमें भगवान्‌ एक मास-मासकी तपस्या करतेथे। 
भगयानकी तपस्या एवं अन्यान्य गुणोंसे वह प्रभावित हुआ। 
और उसने भगवान्‌का शिष्य होनेका निश्चय करलिया। वह 
भगवान्‌ मसहावीरके निकट आकर बोलछा-सगवांन्‌ | में आपका 
शिष्य होना चाहताटहूं। भगवानले इसका उत्तर नहीं दिया 
और इसे मनमेभी अच्छा नहीं समका | चातुर्मास पूरा होतेही 
भगवानते नालन्दासे विहार कर राजगृहके समीप कोल्लाग-सन्निवेश 
में जाकर बहुल ब्राह्मणके यहाँ मास-क्षमणका पारणा किया। 

नालन्दासे जब भगवानलने बिहार किया तब गोशालक सिक्षा 
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छाने गयाहुआथा। भिशक्षासे निवटकर वापिस शाढामें आया तो 
उसे वहाँ भगवान्‌ महावीर न मिले। उसने महावीरकी खोजमें 
नाछन्दाकी गली-गछी छान डाली तो भी महावीर॒का पता न चला। 
वह वापिस उसी शाछामें छोट आया और अपने आजीविकाके 
साधन ब्राह्मणोंको अपंण कर शिर मुण्डवाकर महाबीरकी खोजमें 
निकल पड़ा । राजगरृहके शाखापुरोंमें घुमताहुआ मंखलिपुत्र कोल्लाग- 
सन्निवेश पहुंचा । 

उसने बहाँ तपस्या ओर पारण करानेके फलकी चर्चा सुनी 
तो सोचा कि यह्‌ सब देवाय महावीरकी चर्चाएं हैं। अवश्य ही. 
महावीर “यहाँ होने चाहिए। वह गाँवमें जारहा था कि भगवान्‌ 
गांवसे छौटतेहुए उसे रास्तेमें मिछणये। गोशालकने कट नमस्कार 
किया और हाथ जोड़कर बोछा--भगवान्‌ | आप मेरे धर्माचार्य 
हैं और मे आपका शिष्य हूं। बार-बार इस प्रकार अनुनय- 
विनय करने पर भगवान्‌ने उसकी प्रार्थना स्वीकार करडी। 
छद॒मस्थ तीथकछूर फिसीको भी शिष्य नहीं बनाते तोभी भगवानने 
उसके अधिक आग्रह एवं बसी ही भवितव्यताके कारण उसे शिष्य 
बना लिया । 

गोशालक शुरूसे ही अविनीत और कुतुही था। उसे जो 
कोई नई बात मालूम देती, वह उसी क्षण भगवानसे पूछ छेता 
आर भगवान्‌ जोभी उत्तर देते, उसे उल्टी करनेकी चेष्टा करता । 
तरह-तरहकी चेष्टाएँ करने पर भी वह भूठा नहीं होता तो वह 
नियतिबादकी ओर झुक जाता। बहुतसे मोकोंसे उसकी यह 


हे 
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धारणा मजयूत होती चल्गीगई कि जगतूम जो वास्तविक तथ्य है 
तो होनहार ही हे । 

वि० पृ० ४०३ में एकवार भगवान्‌ महावीर और गोशालक 
सिद्धाथपुरसे क्ृम-प्राम जा रहे थे। माग पर एक तिल्स्तम्बको 
देखकर गोशालकने पूछा--भगवान्‌ | क्या यह तिलस्तम्व निप- 
जेगा ? सगवानने कहा-हाँ निपजेगा और यह सातों ही फूछोंके 
जीव एक कढीमे सात तिल होंगे। मगवान्‌ अब आगे पधार गये 
ओर उसने वद्दीं ठहरकर उप तिलस्तम्वको उखाड़ कर फेक दिया । 

कूम-प्रामके बाहर वेश्यायन नामक तपस्बी जो धूपमें ओंथे 
साथे छटकता हुआ तपस्या कर रहा था, उसकी जटाओंमेसे जुएं 
गिर रही थीं। वह पकड़ पकड़कर पुनः अपनी जटाओंमे डाल 
रहा था। गोशालूक यह देखकर वोछा--अरे | हुओंका शेय्या- 
तर--स्थान देनेवाल्य यह कोन हे ? गोशालक वार बार उसपर 
यों आक्षेप करता रहा। वेश्यायन कई वार तो सुनता रहा पर 
आज़िर वह ऋध हो उठा ओर उसने गोशालक पर अपनी उष्ण- 
तेजो-लेश्या छोडी । परन्तु भगवानने शीतल तेजो-लेश्या छोड़कर 
अपने शिष्यकों बचा लिया। वेश्यायन भगवाचसे बोछा-- 
भगवन्‌ | आपको जान लिया २। गोशाछ॒क उसकी वात न सम- 
भमता हुआ वोलछा--यह्‌ जुंओंका शेय्यातर क्या कह रहा है भगवन्‌ | 
भगवानले कहा--इसने तेरे पर उष्ण-तेजो-लेश्या छोड़ी थो और 
मेंने शीतल-तेजो-लेश्या छोड़कर तेरेको बचा लिया | इसछिए यह 
तापस कह रहा कि भगवन्‌ ! मेंने आपको जान िया। 
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उष्ण-तेजो-लेश्याकी बातसे वह डरा और बोला भगवन्‌ | यह 
केसे प्रगट होती है ? भ्रगवानने कहा--जो मनुष्य छः महीनों 
तक निरन्तर बेले-बेले ( छगातार दो उपवास ) की तपस्याके साथ 
सूरजके सामने दृष्टि रखकर खड़ा २ आतापना करता है और 
उबाले हुए मुट्ठी भर उद्दे एवं चुल्लत्ूू भर गर्म पानीसे पारणा करता 
है, उसको तेजो-लेश्या उपजती है। 

कुछ समयके बःद भगवानने फिर सिद्धार्थपुरकी तरफ विहार 
किया। जब वह ॒ तिलवाली जगह आई तो गोशालक बोछा-- 
देखिए भगवन्‌ | वह तिलस्तम्ब नहीं निपजा है। दूसरी जगह 
पर निपजे हुए तिलस्तम्बकी ओर अंगुली करते हुए भगवानने 
फरमाया--देख, यह वही है, जिसे तूने उखाड़ फेंका था। गोशा- 
लकको इसपर विश्वास न हुआ। वह मट उसके पास गया और 
उसे तोड़कर देखा तो ठीक वही निकछा। गोशालक नियतिवाद 
पर और भी अधिक दृढ़ हो गया। बस वहींसे वह भगवानसे 
अछग हो तेजो-लेश्याकी साधनामें जुट गया। यद्दी गोशालक आगे 
जाकर आजीवक सतका आचार्य बनता है, भगवानके दो शिष्यों; 
को भस्मसात्‌ करता है, भगवानके ऊपर भी तेजो-लेश्या छोड़ता 
है और उसी तेजो-लेश्याके द्वारा जछकर स्वयं मर जाता है । 

अभ्यास 
--गोशालक भगवान्‌ महावीरके सम्पकंमें कब और कसे आया ९ 

२--गोशालछक आजीबक मतकी ओर क्यों रुका ९ 
३--भगवानले उसको तेजो-लेश्यासे क्यों तथा केसे बचाया ९ 
४--इस पाठका संक्षिप्त भावार्थ बताओ ! 


हे 


भगवान्‌ महावीर और गोशालक (६-१७) 


भगवानकी कही हुई विधिके अनुसार तपकर गोशालकने 
तेजो-लेश्या ग्राप्त कर छी । उसे प्राप्त करनेके चाद उसने पाश्वनाथ 
भगवानके शिष्य छवदिशाचरोंसे जो उसके शिष्य बन गए थे कुछ 
निमित्त-शास्त्रका अंश पढ़ा, जिससे वह सुख-ठु ख, हानि-छाभ, 
जीवित और मरण इन छः बातोंको वतानेवाला सिद्ध-बचन-नेमि- 
त्तिक वन गया। इन शक्तियोंके कारण गोशाल्कका अधिक 
महत्व वढ़ गया। उसके अनुयायियोंकी संख्या बढ़ने छूगी। 
साधारण मिल्ठु गोशालक अब एक आचायकी कोटियें पहुंच गया 
आर आजीवक सम्प्रदायका तीर्थक्ुुर वनकर विचरने हूगा। 

वि० पू० ४८६ में भगवानने चर्पाचास मिथिलामें व्यतीत 
किया। चातुर्मासके पश्चात्‌ भगवान्‌ विचरते हुए श्रावस्ती पहुंचे 
और श्रावस्तीके ईशान-कोण-स्थित कोप्क चेल्यमें ठहरे। उन 
दिनों गोशालक भी श्रावस्तीमें था। जब भगवान्‌ मद्दाबीरको 
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दीक्षा लिए करीब दो वष होने आए थे, तब गोशाछक उनका 
शिष्य हुआ था और छग॒भग ६ वष तक साथ रहनेके बाद उनसे 
प्ृथक्‌ हो गया था। उस घटनाको करीब १८ बष पूरे हो चुके 
थ्रे--उसे साधु बने करीब चौबीस व हो चुके थे । 

एक दिन भगवानके मुख्य शिष्य गोतम स्वामी सिक्षाके लिए , 
श्रावस्तीम पधारे। बस्तीमें फिरते हुएं उन्होंने सुना कि आजकल 
श्राबस्तीमें दो तीथंकर विचर रहे हैं- एक श्रमण भगवान्‌ महावीर 
ओर दूसरे मंखलीपुत्र गोशालक । इस बातने गौतम स्वामीको 
आश्चर्यमें डाछ॒दिया। वे कट भगवान्‌ महावीरके पास आये 
ओर सभाके समक्ष उन्होंने पूछा कि मगवन्‌ | क्‍्या। गोशाछक भी 
सर्वाज्ञ तीथकर है ९ गौतम स्वामीके प्रश्नका उत्तर देते हुए भगवान्‌ 
ने कहा--गोशालकके तीयकर होनेकी जो बाते चल रही हैं, वह 
सब मिथ्या हैं। गौतम | गौशालक जिन या सरवज्ञ कुछ भी 
नहीं है। आजसे करीब चौवीस वष पहले यह हमारा धम-शिष्य 
होकर हमारे साथ रहता था और करीब छः ब्षोंके बाद हमसे 
प्थक्‌ हो गया ओर तबसे यह स्वच्छन्द विचर रहा है। 

सभामें बेठे हुए सब मनुष्योंने यह बाते सुनी। व्याख्यान 
पूरा होनेसे अपने घरोंकी ओर चल्ले। मार्गमें चलते हुए वे गोतम 
और भ्गवानके प्रश्नोत्तरकी बाते कर रहे थे कि गोशालक मंखलि- 
पुत्र- बह तीर्थंकर जिन आदि कुछ भी नहीं, वह छद्मस्थ है । उस 
समय गोशालक कोष्ठकोद्यान और श्रावस्तीके मध्यप्रदेशमें आता- 
पना कर रहा था। ' छोगोंके . वह शब्द उसके कानों तक पहुंचे | 
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वह उन शचब्दरोंसे ऋद्ध ही उठा ओर जल्दीसे जल्दी अपने निवास 
खान हालाहछाकी भाडशाछामे जाकर अपने शिष्य समुदायसे 
विचार विमर्श करने चढा । 
उस समय भगवान्‌ महावीरके शिप्य आनन्द्र नामक अनगार 
भिक्षाचर्या करते हुए गाशालहूककी निवासशालाके आमे होकर जा 
रह 4। गोशालहक देखते ही उन्हे रोक कर बोछा--देवानुप्रिय 
आनन्द | देर धर्माचाय मर विपयमे जहा तहा कहते रहते है कि 
यह मंखलिपुत्र है, मरा शिप्य है, छद्मस्थ है, ठीक ह--आनन्द ! 
अब तू जा और तेरे धर्माचायक्रों सावधान कर दे कि भे उन्हे इस 
बातका फछ चखानेकों आ रहा हूं। गोशाछककी क्रोधपूर्ण बाते 
मुनकर अनगार आनन्द भयभीत हो गए। वह शीत्रातिशीघ्र 
भ्रमण भगवान्‌ महावीरके पास जाकर गद्गद कंठोसे बोले-- 
भगवन्‌ | गोशालक किसीको जलाकर भस्म करनेमे समथ है ९ 
भगवानूने कहा हां आनन्द | समर्थ है फिर भी वह तीथंकरको 
नहीं जछा सकता । उससे अनन्त गुनी तपः शक्ति साधुओंसे 
' पर चह क्षमाशील है इसलिए उसका उपयोग नहीं फरते। 
आनन्द | गौतम आदि श्रमणोंको इस बातकी सूचना कर दे कि 
यहा गाशालक आ रहा है । इस समय बह द्व पसे भरा हुआ है 
इसलिए उससे कोई धर्मचर्चा भी न करें। अनगार आनन्दने 
भगवानूका आदेश गोतम-प्रमुख साधु-संघको सुना दिया। सब 
साधु उसे शिरोधाय्य कर अपने-अपने कार्यमें प्रवृत्त हो गए। 
अनयार आनन्दको आये थोड़ी देर हुई थी। आजीवक- 
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भिक्षु-संघके साथ गोशालक भी भंगवानके पास आ पहुंचा और 
क्षण भर मोन रखनेके बाद बोला--खूब कहा काश्यप महावीर | 
में गोशालक मंखलिपुत्र हूं, मे तुम्हारा धर्म-शिष्य हूं ९ आयुष्मान्‌ | 
तुम्हें पता भी है कि तुम्हारा शिष्य वह मंखलिपुत्र गोशाल्क कभी- 
का परछोक सिधार चुका है। आये काश्यप ! में तुम्हारा शिष्य 
मंखलिपुत्र गोशालक नहीं, में उससे भिन्न हूँ। यद्यपि मेने परिषह 
सहनेमें समथ गोशालकका शरीर धारण किया है, फिर भी में 
गोशालक नहीं किन्तु गोशालक-शरीर-प्रविष्ट उदायी कुण्डियायन 
नामक धम प्रवतेक हूं, यह मेरा सातवां शरीरान्तर-प्रवेश है। 
मोक्ष जानेवालोंके लिए शरीरान्तर प्रवेश करना जरुरी है। 

गोशालककी मायाजालूपूण अपनेको छिपाने वाली बाते सुन- 
कर भगवानने कहा गोशालक | जसे कोई चोर एक-आध ऊनके 
रेशे से, सनके रेशेसे अथवा रूईके पहलेसे अपनेको ढककर 
मान छे कि में ढक गया, बसे ही तू दूसरा न होते हुए भी दूसरा 
होनेका व्यथ प्रयल्ल मत कर | तू वही मंखलिपुत्र गोशालक है, जो 
मेरा शिष्य होकर रहा था | 

महावीरके इन सत्य वचनोंसे वह आपेके बाहर आगया। 
उसने गालियोंकी बोछाड़ शुरू कर दी। उनको सहन न करते 
हुए भगवानके शिष्य सर्वानुभूति उठे ओर गोशालके वास जाकर 
बोले-गोशालक ! कोई व्यक्ति साधु महात्माओंसे एक भी धार्मिक 
वचन श्राप्त करता है, वह उन्हें बन्दन-नमस्कार करता है। भगवान्‌ 
ने तो तुमको दीक्षित और शिक्षित किया था, उनके प्रति भी यह 
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बर्ताव ? महानुभाव | ऐसा न करो। सर्वानुभूतिकी हित शिक्षाने 
उसकी क्रोधाप्रिमें घृताहुतिका काम किया। उसने कट अपनी 
तेजो-लेश्या एकत्रित कर उनपर छोड़दी । तेजो-लेश्याकी प्रचण्ड 
*ज््वालाओंसे जल कर मुनिका शरीर भस्म होगया और वे 
समाधिपृण मृत्युसे आठवें स्वगमें उत्पन्न हुए। गोशालक अब 
ओर भी जोशमे आकर वक रहा था। तब एक दूसरे सुनक्षत्र 
अनगारसे भी रहा न गया, वे भी सर्वानुभूतिकी तरह उससे 
कहने छगे और उसने वेसेही उन मुनिको भी खाक कर डाठछा। 
जे भी बारहवे देवल्लोकमें देवता हुए | 
गोशालककी उदण्डता वढ़ती ही गई तव भगवानने कहा 
गोशालक | मेंने तुमे पढ़ाया, सिखाया, मुण्डित किया ओर मेरे 
साथही यह्‌ वार्ताव | भगवानकी यह बात सुनतेही वह क्रोधामरिसे 
जल उठा। बह झट सात कदम पीछे हटा ओर उसने भगवानके 
शरीर पर भी वची-ख़ुची तेजो-लेश्याका श्रयोग कण दिया | पहाड़ 
से टकराती हुई हवाकी तरह वह तेजो-लेश्या भगवानसे टकराकर 
श्रापिस गोशालकफे शरीरमे घुस गई। उससे जछता हुआ वह 
बोला काश्यप | तुम्हारा शरीर इस मेरी तपः-शक्तिसे व्याप्त हो 
हो गया है अतएव छः महनोंके भीतर तुम्हारी छद्मस्थ दशामें ही 
मृत्यु हो जायेगी। श्रमण भगवानने कहा -गोशालक ! में नहीं, 
तेरी शक्तिसे तू स्वयं दग्ध हो चुका है। में तो अभी सोलह वर्ष 
तक इस भू-सण्डल पर सुखपूरवक विचरू गा और तू सात दिनके 
भीतर छद्मस्थ-दशामें मृत्युको प्राप्त होगा । 
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“अब गोशालककी तेजो-लेश्या क्षीण हो चुकी थी | इस समय 
मगवानने अपने शिष्योंसे कद्दा--आयुष्मान्‌ श्रमणों | अब गोशा- 
छक तेजो-लेश्या-हीन हो गया है। अब इसके साथ घमम-चर्चा 
करनेमें तुम्हें कोई भय नहों। भगवान्‌के श्रमण यह आदेश पाह्ें 
ही उससे चर्चा करने छंगे, पर वह श्रमणोंके प्रश्नोंका उत्तर देने 
में असमर्य रहा। अपने धर्माचारयकी यह हालत देखकर उसके 
कई साधु भगवान्‌ महावीरके शिष्य बन गये। एक तो वह सात 
दिनके अन्दर २ अपनी मौत देख रहा था क्योंकि मनमें तो उसे 
पूरा भरोसा था 'कि भगवान्‌ ज़ो कह रहे हैं, वह सच है ओर 
दूसरे अपने शिष्योंका भगवान्‌के अश्नयमें चला जाना एवं वापिस 
घुसी तेजो-लेश्याकी दाह इत्यादि अनेक कारणोंसे विहछ हुआ 
गोशाल्क वहांसे अपने स्थान छौट आया। 


अभ्यास 
१--गोशालककी तरफ छोगोंके आकषणके क्या: कारण थे ! 
२--वह भसगवानके समवसरणमें क्‍यों आया ९ 
३--भगवानकी सभामें उसके आनेके बादका वृत्तान्त सुनाओ 
४--गोशालछकने अपनी तेजो -छेश्याका प्रयोग क्‍यों व किस-किस 
पर किया ९ 


) 


) 


अहिंसा (मानव अपनाना) 


अपनाना एक तत्त्व ,अहिसा अपनाना | 

सव धर्मों का सत्व अहिंसा अपनाना॥ आ० ॥ 
ः (१) 

सब जग क्षेमंकरी अहिंसा, 

भव-समुद्र विच तरी अहिंसा ! 

आतृभाव की दरी अहिसा; 

अपना हृदय. रमाना॥ मानव अपनाना ॥ 

(२) 

विश्व-मेत्री का मूल मन्त्र यह, 

बैर-रोग का तरुण तन्‍त्र यह। 

आत्म-शुद्धिका पथ स्वतन्त्र यह; 

सदय हृदय वन जाना ॥ मानव- अपनाना ॥ 


१० धड धमबोध थड 


(३) 

जन-धर्म की जान अहिंसा, 

सब दशन की शान अहिंसा। 

शिव सुख की सनन्‍्तान अहिसा, 

मन तन्‍्मयता छाना॥ मानव अपनाना॥ 
(४) 

वीड्"ों का कतंव्य अहिसा; 

समय-समय स्मतंव्य अहिंसा। 

स॒दा नव्यकी नव्य अहिसा, 

कायरता मत, छाना॥ मानव अपनाना || 

(६४) 

अपरम्पार अहिंसा शक्ति; 

होब अहिसक हिंसक व्यक्ति ॥ 

तब ही धर अभिनव अनुरक्ति; 

'तुलसीः सीना ताना॥ मानव अपनाना ॥ 


अभ्यास 
१ क्‍या कोईभी धर्म अहिसाशून्य हो सकता है ९ 
२ अहिंसा बीरोंका ही कतव्य क्‍यों है ९ 
2[इस गीतिकाके पांचवें पद्यका भावाथ समझाओ | 
४ इसके "कोई दो पद्य कण्टस्थ सुनाओ। 


(४९) 


रे 
भारतीय धर्म और उनकी तुलना 

भारतीय धर्मोाम “जन! “वौद्ध! और 'वेदिक' भे तीन प्रमुख 
धरम हैं। इन तीनोंका चरम छक्ष्य है--निर्वाण-प्राप्ति । 

प्रत्येक धमके दो पहलू होते है--विचार और आचार। धर्म 
का आधार क्या है ९ इसे सममनेके लिए विचारकी आवश्यकता 
होती है, उसे 'द्शन” कहा जाता है। घधमको जीवनमें उत्तारना, 
वह आचार है। 

जेन-धमंका दाशेनिक रूप 'स्याह्माद! है। सत्यांशको पूर्ण 
सत्य न समझना, एकांशमें पूर्णताका आग्रह न करना» अपेक्षा- 
इष्टिसे विरोधी प्रतीत होनेवाले वस्तु-धर्मोका विरोध मिटाना, 
यह स्याद्वादका प्रयोजन है । 

वौद्ध-धर्मका दाशनिक सिद्धान्त “क्षणिक-बाद' है--प्रत्येक 
पदार्थ पहले क्षणमें उत्पन्न और दूसरे क्षणमें नष्ट होता है; कोहँ 
भी पदाथ नित्य नहीं। 
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बेदिक धमकी नेयायिक, वेशेषिक, पूर्वमीमांसा, उत्तर मीमांसा, 
'सांख्य ओर योग ये छव विचार-धाराएंँ है । 

जेनोंके श्वेवाम्बर और दि्गिम्बर, बौद्धोंके हीनयान और 
महायान इस प्रकार मिन्‍न-भिन्‍न शाखाएँ हैं। फिर भी जिस' 
प्रकार जेनोंकी सब शाखाओंको स्याह्वाद्‌ और बौद्धोंके सम्प्रदाय 
' को शून्यवाद या क्षणिकवाद मान्य हैं, व्ेसे बेदिकोंका कोई एक 
ऐसा सिद्धान्त नहीं है, जिसे सवंमान्य कहा जा सके। आचार 
प्राय: इन-सभी धर्ममें न्‍्यूनाधिक रूपमें “अहिंसा” है। 

दशनके अधिष्ठाता 

जेन-दशनके अन्तिम अधिष्ठाता--चरम तीर्थंकर भगवान्‌ 
महावीर थे । थौद्ध दर्शनके महात्मा बुद्ध और ल्याय वेशेषिक, 
पूबमीमांसा, उंत्तरमीसांसा, और योग इनके प्रणेता क्रमशः महर्षि 
गौतम, कणाद, जेमिनी, वादरायण, कपिछ और पातब्जलि थे। 

सान्‍्य ग्रन्थ 

जन “द्वादशाज्ली को प्रमाण मानते हैं ।' बोद्धोंके मान्य ग्रन्थ 
(पिटक! हैं। वदिकोंके स्वतः--प्रमाण वेद हैं। 

यह सब भारतीय धममोका संक्षेपमें परिचय है। अब इनमें 
विचार-भेद होते हुए भी जो समता है, उस पर विचार करना है | 

जैन दशन ु 

,. आखब हुःखके हेतु हैं। मोक्ष--आत्माके शुद्ध स्वरूपको 
अभिव्यक्ति तथा दुःखकी आत्यन्तिक निवृत्ति ही मोक्ष है। सम्बर 
और निजरा ये मोक्ष के माग हैं । 
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बौद्ध दर्शन 
दुःख ( हेय ). समुदय, ( हेय-द्ेतु ) मार्ग ( हानोपाय ) और 
निरोध ( मोक्ष-हान ) ये चार आय-सत्य माने जाते हैं | 
वेदिक-दर्शन 
अविद्या' दुःखका कारण है। विद्यासे मोक्ष--अमरत्त प्राप्त 
होता है | 
कुछ तुलनात्मक सिद्धान्त वाक्य 
अहिंसा निउणा दिद्वा, सब्व्भूण्सु संजमो। (जेन ) 
प्राणीमात्रके प्रति जो संयम है, वह अहिसा है | 
अहिसां स़॒ब्व॒ पाणान॑, अरियोत्ति पव्वुच्च३ई | ( बौद्ध ) 
अहिंसाही आयं--सत्य दे । 
सबंथा सचंदा स्वभूतेष्वनमिद्रोहः'--अहिंसा (बंदिक) 
सर्वथा सदा, सब आपणियोंको कष्ट न पहुंचाना; यही 
अहिंसा दे | 
कम्मुणा वंभणों होइ, कम्मुणा होइ खत्तिओँ। 
बइसो कम्मुणा होइ, छुदो हवइ कम्मुणा ॥ (जन) 





१--प्रविद्या बन्ध हेतु स्थात््‌, विद्या स्यात्‌ मोक्ष कारणम्‌ । 
ममेति वध्यते जन्तु, न ममेति विमुच्यते ॥॥ 
विद्याज्चा विद्याञच, यस्तद्‌ वेदोभय ९) सह | 
अविद्यया मृत्यु तीर््वा, विद्ययाइमृतमदइनूते । 
ईश्लोपनिषद्‌ ११ 
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ब्राह्मण, क्षत्रिय; वेश्य और शूद्र कम--जीविका वृत्तिके अतु- 
सार होते हैं। 
न जच्चा वसलो होती, न,जच्चा होति ब्राह्मणो | 
कम्मुणा बसको होइ; कम्मुणा होइ त्राह्मणो॥ (बौद्ध). 
जातिसे कोई शूद्र या त्राह्मण नहीं होता । कर्मसे ही मनुष्य 
शुद्र होता है और कमसे ही ब्राह्मण । 
चातुवेण्य मया रूष्टं गुणकमंविभागश । (बेदिक) 
श्रीकृषण कहते हैं-मेंने गुण और कम-विभागके अनुसार 
“चार वर्णाकी सृष्टि की है। 
सुर्थिण्ण कम्मा सुचिण्णफला, दुचिण्णा कम्मा दुचिण्ण फछा 
। (जन) 
अच्छे कमोका फछ अच्छा और बुरे कर्मोका बुरा फलछ 
' होता है। 
य॑ कम्म॑ करिस्सामि, कछ्लाणं वा पापक तस्स दायादं भविस्सामि। 
। (बोद्ध) 
में अच्छा या बुरा जंसा कम करूँगा, वेसा ही मुझे फक 
भुगतना होगा । 
याहरशं क्रियते कम, तादशं रूभ्यते फलम्‌। (वदिक) 
जो व्यक्ति जसा कम करता है, वह वेसा ही फल पाता है। 
जन और वदिक दर्शनमें आत्मा है, कम है; पुनजन्म है, स्वगे- 
नरक है; मोक्ष है, शुभ कमोका शुभ फल, अशुभ कमोका अशुभ 
फछ होता है--आदि-आदि मूलभूत सिद्धान्तों की समता है। 
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वौद्ध दर्शन एक प्रूव आत्माको स्वीकार नहीं करता इसके 
अतिरिक्त कर्म, पुनजन्म आदि सिद्धान्त उसे भी जेन और बेढ़िकों 
की भाति पूर्णतया मान्य है। 
जन ओर वौद्ध जगतको अनादि-अनन्त मानते है, ईश्वरको 
जगत्का कर्ता नहीं मानते । 
वेदिक जगत॒को अनादि-अनन्त मानते हुए भी इसके साथ 
सुष्टि और प्रत्यका सम्बन्ध जोड़ते हैं और उनका-रप्टि और प्रय 
का कर्ता इश्वर माना जाता है। 
जैन ईश्वर मानते है किन्तु उसे जगतका निर्माता नहीं मानते। 
जन-दर्शनके अनुसार जो आत्मा कम-मलसे स्वंथा मुक्त हो जाती 
है, वही ईश्वर है। 
जेन और वौद्ध दोनों आत्माका कर त्व स्वीकार करते है। 
गीतामें भी यही सिद्धान्त माना गया है--- 
नादत्तें कत्यचित्‌ पाप॑; न चेव सुकृतं विभुः। 
अनानेनावृतं ज्ञानं, तेन मुद्यान्ति जन्तवः ॥ 
विभु अर्थात्‌ सबंब्यापी आत्मा या परमेश्वर किसीका पाप 
ओर किसीका पुण्य भी नहीं लेता। ज्ञान पर अज्ञानका पर्दा 
पड़ा रहनेके कारण ( अर्थात्त्‌ मायासे ) श्राणी मोहित हो जाते हैं । 
* न कह त्वं न कर्माणि,; छोकस्य खजति प्रभुः। 
न कर्मफल संयोग, स्वभावस्तु श्रबतते ॥ 
प्रभु अर्थात्‌ परमेश्वर छोगोंके कठ त्वको, उनके कर्मको ( या 
(>>यीता बब्याय ५ रछाक १५ २->-ग्रीता अ० ५ इलोक १४ 


२१६ # घधमंबोघ # 


उनके ग्राप्त होनेवाले ) कम फलके संयोगको भी निर्माण नहीं 
करता । स्वभाव अर्थात्‌ प्रकृति ही (सब कुछ) किया करती है। 
शरीर यद्वाप्नोति, यश्चाप्युत्क्रामतीश्वर: | 
गृहीत्वेतानी संयाति, वायुगन्धानिश्चाशयात्त्‌ ॥। 
ईश्वर अर्थात्‌ जीत जब (स्थूछ) शरीर पाता है ओर जब बह 
(स्थूलों शरीरसे निकल जाता है, तब यह जीच इन्हें ( सन और 
पांच इन्द्रियोंको ) वेसे ही साथ छे जाता है जसे कि (पुष्प आदि) 
आश्रयसे गन्धको वायु ले जाती है। 
ध्युण्यः पुण्येज़ कमणा पाप: पापेन कर्मणा | 
प्रुण्य कमसे पुण्य और पाप-कमसे प्राप होता है। 
धर्मोका मूठ अहिंसा ओर सत्यसे ओत-प्रोत है। धार्मिक 
#य्रक्ति सभी धर्मोका तुलनात्मक अध्ययन कर, सार-सार श्रहण 
करें तो बहुत हरूम्बे.>कालसे /उ्वलनेबाछा धर्म-युद्ध समाप्त छो 
सकता है। 
अभ्यास ' 
१--भारतीय धर्मोकी मुख्य कितनी शांखांएं हैं ९ 
२--उनकी प्रमुख दार्शनिक विचारे धाराएं क्या-क्या हैं ९ 
! ३-“'क्या इन घ्मोमें परस्पर साम्य है ? यदि है तो उसे सिद्ध 
कीजिए । 
४--घुनजेन्मकें विषयमें किन-किन धस्सोमें ऐकमंत्य है ९ 








१--वुहृदारण्य कोपनिषद्‌ )। 
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अरथम अणुब्रत 


पढम ' अगुब्बय॑ . थूछठाओ -  पाणाईबायाओं 
प्रथम अणुव्रत. स्थूल प्राणातिपात्त- जीव हिंसा से 
“वेस्मर्ण * जतसजीचे. चेइंदिय - तेईदिय- 
_ विरत होना--अछग होना तरस जीव द्ीन्द्रिय.. त्रिन्द्रिय 
चडरिंदिय - पंचिदिय संकप्पओ हणण- 
चतुरिन्द्रिय.. परचेन्द्रि को. सकल्‍प पूर्वक मारने का 
हणावण. - पच्चक्खाणं स॒॒ - शरीर 
मरवाने का प्रत्याख्यान है निज के शरीरको 
स-विसेस - पीड़ाकारिणो.. स-सस्बन्धी स-विसेस 
_'व़्िशेष पीडा देनेवालेको अपने सबधी जनोकों विशेष 
पीड़ाकारिणो वा चज्जिकण जावज्नीवाए 
पीड़ा देनेवाले को वर्जकर जीवन पर्यन्त 
दुविहं तिविहेणं न करेमि न कार्वेमि 
दो करण तीन योग से (स्थूल हिंसा ) नहीं कर नही. करवाऊ 
मणसा वयसा कायसा एअस्स थूलग 


मतसे . वचन से वारीर से इस ' ' स्यूके' 
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पाणाइवाय बेरसणस्स समणोवासएणं पंच 
प्राणातिपात विरमण ब्रत के श्रमणो पासक को पाच 
अइयारा पेयाला जाणियव्वा नं 
अतिचार प्रधान जानने योग्य है ॥ नही कि 
समायरियव्या तंजहा:-- १ बंधे २ वहें 
आभ्राचरण करते वे इस प्रकार है'- तरस जीव निर्दतासे 

योग्य को बांघना मारना पीटना 
३ छविच्छेए ४ अइसारे ४ भत्तपाण- 
गहरा घाव घालना अतिभार लादना खानेपीनेसे_ 


शरीर केअवयचो 
का छेदन करना 


विच्छेए । जी मे देवसिओ अइ्यारो 
झकावट डालना । जीं मेने दिवससबंधी अतिचार 
कओ त्तस्स मिच्छामि दुकड्ड । 
किये हो तो उसका - पाप मेरे लिए निष्फल हो । 


दूसरा अगुब्रत 


बीअं अजुव्वर्य थधूछाओ मुसावायाओं 
दूसरा अणुब्रत स्थूल मृषावाद (झूठ) से 
बेस्‍्मर्ण  : सेय मुसावाए ... पंचविहदे 


विरमण'(निवृत्त) करता वह मृषावाद (झूठ) ,, पाच प्रकार का, 
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पन्नत्ते तंजहा:-- १. कन्नालीए " 
कहा हूं । वह इस प्रकार है --- कन्या सम्बन्धी (झूठ) 
२ गवालीए ३ भोमालीए ४ नाखावहारे 
गाय आदि सवधी झूठ भूमि सबंधी झूठ धरोहर सबधी झूठ 
६९ कूड सक्खिज्जे इच्चेव माइस्स 
झूठी साक्षी ( गवाही ) इत्यादि 
थूक मुसावायस्स पन्चक्खाणं जावज्नीवाए 
स्धूछ मृपावाद (झूठ ) का प्रत्याख्यान जीवन पयंन्त 
... हुविह तिविहेण॑ न करेमि न कारवेमि 
दो करण. तीन योग से न (झुठ)वोलू... न (झूठ)बोलाऊं 
सणसा वयसा. कायसा एअस्स बीयस्स 
मत से. वचन से काया से इस ह्वितीय 
थूछग-मुसावाय. , वेरमणस्स समणोवासएणं 
स्थूल मृपावाद विरमण ब्रत के श्रमणोपासकको 
पंच अइयारा जाणियव्बा न्‌ 
आाच भतिचार ज्ञातव्य (जानने योग्य)ह । नही है 
 झम्रायरियव्वा तंजहा:-- १ सहसाभक्‍्खाणे 
भादरणीय वे इस प्रकार हें “-- यकायक विना सोचे विचारे 
(आदरवा योग्य) किसी पर ककृक रूगाना 
२ रहस्सभक्खाणे ३ सदारमंतभेए ४ मोसोवयसे 
रहस्य की वाते करते स्व स्त्री के मम को मिश्रूया उपदेश 


देवक्र कछक ऊूयाना प्रकट के रचा देन 
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४५ कूडललेह करणे। जो मे देवसिओों अश्यारो 
झूठा लेख लिखना । जो मेने दिवस सबधी  अतिचार 
कओ तस्स मिच्छामि दुक्क्ड । 
किये हो तो उसका पाप मेरे छिए_ निष्फल हो )-+ 
तोसरा अणुब्रत 
तशय॑ अणुव्बय॑ थूछाओ अदिण्णा 

“तीसरे अणुक्रत में स्थूल. ब्नदत्तादान (चोरी) 
दाणाओ ... वेरमर्ण सेय अदिण्णादाण- 
दान का विरमण (परित्याग) वह अदत्तादान (चोरी) 
पंचविहदे पन्नत्ते | तंजहाः-- 
पाच प्रकार का कहा हूँ । वे इस प्रकार है .-- 
१ खत्तखणणं २ गंठिभेअर्ण ३ जंतुग्घाडणं 
खात खनना गाठ खोलना ताला तोड़ना 


(भीत फोडना) 

४ पडियवत्युहरणं 
पड़ी हुईं वस्तु को लेना 
इच्चेच. माइस्स 
इत्मादिक 

फर्चक्खाणं 
प्रत्यख्यान (परित्याग) 


५्‌ ससामिअ-बल्युहरंण 
दूसरे की वस्तु लेना 


थूल अदिण्णादाणस्स 
स्थूल बदत्तादान (चोरी करने) का 
जावल्नीवाए दुविहं 
जीवन पयेन्‍्त -: दो करण 
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तिविहेणं न॒करेमि न कारवेमि. सणसा 
तीन योग से न्‌करू ते करवाऊ सन से 
ल्ञयसा कायसा । एअस्स तइयस्स थुलग 
'चवचन से शरीर से। इस तृतीय स्थूल 
अदिण्णादाण वेरमणस्स समणोवास॒एणं 
मदत्तादान विरमण ब्रत के श्रमणो पासक., को 
पंच अइयारा जाणियब्बा न समायरियव्बा 
पाच अतिचार जानने योग्य हे. न कि श्राचरण करने योग्य 
अतजहा:-- १ तेनाहडे २ तक्करप्पओगे 
वे इस प्रकार हेः--चोर की चुराई हुई चोर की सहयता 
वस्तु ली हो की हो 

३ विरुद्धरज्जाइकमे ४ कूडतुल्लकूडमाणे 
विरुद्ध राज्य में व्यापारादि कूट तोल कूट माप 
निभिज्ञ ,प्रवेश किया हो किया हो 
# आप्पडिरूच्रग॒व्नत्रहारे जो मे देवसिओ 
क्सु,म्े, भेल़-सम्रेंछ किया हो. जो. , मेल़े,, दिवस सबधी 


अदयारो ब्ना कको 9>' तस्‍स्सूः, ७ मिल्छामि क्ल्फ घ्दुकडं | 
अतिच्ायप् 7० किग्रेक्लो तो उसका पाप मेरे. लिए, ; निष्फल हो.। 
चौथा अणुब्रत , 


चउत्थं_ अणुव्वयं थूछाओ मेहुणाओ 
चौथा अराब्रत में स्थल सेथुन से 
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नकि 
१ इत्तरियपरिंगहियागमणे 
भाड़ा देकर कुछ कालक लिए 


अपने अधीन को हुई स्त्रीसे श्राल्ताप- 


संलाप रूप गमन करना 

३ अणंगकिड़ा 

अस्वाभाविक रीति से काम 
क्रीड़ा करना 


आचरण करने योग्य 


वेरसर्ण । जावज्जीवाए द्व्विं दुविह॑ 
विरमण (निवृत्त)होना जीवन पयेन्‍त देवता सम्बन्धी दो करण 
तिविहेणं न करमि न कारवेमि मणसा 
तीन योगसे न करू न करवाऊ मन से 
चयसा कायसा । माणुस्स तिरिक्‍्खजोणियं 
वचन से शरीर से । मनुष्य व तिर्यंच सम्बन्धी 
एगविहं एगविहेणं न करेमि कायसा । 
एक करण एक योग से न करू काया से (शरीर 
एअस्स चउत्थस्स थूछग. - मेहुबेस्मणस्स” 
इस चतुर्थ स्थूल.. मैथुन विरमण ब्रत के 
समणोबासएणं. पंच अइयारा जाणियव्वा 
श्रमणो पासक को पाच अतिधार जानने योग्य हें 
न | समायरियव्वा तंजहा:-- 


वे इस प्रकार है'-- 
र्‌ अपरिग्गहियागर्मणे 
अपनी विवाहिता पत्ली के 
सिवाय वेदेयादिसे आला प- 
सलाप रूप गमन करना 

४ परविवाह-करणे 

पर सतति का विवाह 

करना 
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६ कास भोग--तिव्वा--सिलासे जो मे देवसिओ 


५ तीब्र अभिलाषा से काम-क्रीडा करना जो मेने विवस सम्बन्धी 
अश्यारो कओ तस्स मिच्छामि दुक्कर्ड 
अतिचार किये हो तो उसका पाप मेरे लिए निष्फल हो | 


पांचवां अणुब्रत 


पंचम अणुव्वय थूंछाओ परिग्गहाओ 
पाचवा अखुत्रत स्थल परिग्रह से 
चेरम्णं १ खेतबत्थुणं जहापरिमाण 
विरमण (निवृत्त होना) ९ क्षेत्र वस्तुका यथा परिमाण 
२ हिरण - सुवण्णाणं जहा परिसाणं 
२ हिरण्य (चांदी) सुबर्ण (सोना) का यथा परिभाण 
३ घणधन्नाणं-जहापरिमाणं ४ दुष्पय-चउप्पयाणं 
३ घन-धान्य का यथापरिमाण द्विपद-चतुष्पद का 
जहापरिमाणं ५ कुवियस्स--जहापरिसार्णं 
श्यथा परिमाण ५ कृप्य तथा घर सामग्रीका यथा परिमाण 
एवं मए जहापरिमाणं क्‌यं तओ 
इस प्रकार मेंने जो परिमाण किया हूं उसके 
अइस्तिस्स परिग्गहस्स पच्चक्खाणं 
उसके उपरांत परिग्रह रखने का प्रत्याख्यान (परित्याग) 
जावज्जीवाए एगविदं तिविहेणं 


जीवन पर्यन्त करता हूं एक करण तीन योग से 
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ने करेमि मणसा वयसा कायसा 
ने करू (प्रमाण मनसे वचन से घरोरसे। 
अधिक परिग्रहका सचय ) 


एअस्स प॑चसस्स थुलगय परिग्गह-परिसाण-व्वयस्स 


इस पांचवे स्थल परिग्रह परिमाण ब्रत के 
समणोवासएणं पंच - अइ्यारा जाणियव्वा न 
अ्मणो पासक(आवक) को पांच. अतिचार जानने योग्य हे न कि 
समायरियबव्बा तंजहा:--१ खेत्तवत्थुप्पसाणाइक्कमे 


आचरण करने योग्य वे इस प्रकार है ---१ श्षेत्र वस्तुके प्रमाणका 
अतिक्रमण करना 


२ हिरण्ण-सुवण्णप्पमाणाइक्कमे ३ धणघन- 
२ हिरण्य सुवर्ण के प्रमाणका अतिक्रमण करना ३ धन-धान्यके 
प्पसाणाइक्कसे ४ टुष्पय-चउप्पयप्पसाणाइक्कमे 
प्रमाणका अतिक्रमण ४ द्विपद चतुष्पदके परिमाण का 
करना हु अतिक्रमण करना 
५ कुविय-प्पसाणाइक्कमे जो मे देवसिओ;: 
कुप्प परिमाणका अ्रतिक्रमण करना जो मेने | दिवस सम्बन्धी 
अश्यारो कओ' तस्स॒ मिच्छामि दुक्कर्ड 


अतिचार किया हो तो - उसका पाप मेरे लिए त्रिष्फल हो । 
छ्द्ा अणुब्रत 


 छुट्ठ| द्सिव्बय, 'उड़ढद्सिए..._ जहापरिमाणं 
छठ्ठा दिगृन्नत , उध्व दिशा'का बथा प्ररिमाण 
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अहोदिसाए : जहापरिमाणं, तिरियद्साए- 
नीची दिल्लाका यथा परिमाण तियंगू दिगाका 
जहापरिसाण, एवं सए जहापरिमाणं 
यथा परिमाण इस प्रकार मेने जो परिमारणं 
कयं तओ सेच्छाए काएणं॑ 
किया हे उसके उपरात् भपनो इच्छासे शरीरके द्वारा 
गंतृ्णं पंचासवासेवणस्स पच्चक्खाएं 
जाकर पांच आल्नव सेवन करनेका प्रत्यास्यान (परित्याग) 
करता हू 
जावज्जीवाए एगविहं तिविहेणं न 
जीवन पयंन्‍त एक करण तीन योग से न्‌ 
(पाच आश्रवों का सेवन ) 
करेसि सणसा चयसा कायसा । एअस्स 
क्र मन से बचन से शगरीरसे। इस 
छ्ट््स्स दिसिव्वयस्स समणोवासएण पंच 
>छठे दिगृन्नत के श्रावक को पांच 
अइयारा जाणियव्वा न समाय रियव्वा 
अतिचार जानने योग्य हू नकि श्राचरण करने योग्य 
तेजहा:--- १ उड्ढद्सिप्पमाणाइकछसे 
वे इस प्रकार हें ->उध्व॑ दिल्ञाके प्रमाणको उल्लघन करना 
२ अहोदिसिप्पमाणाइकमे ३ तिरियदिसि- 


नीची दिशाके परिमाणको उल्कधन करना तविरछी दिशाके 
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प्पसाणाइकमसे ४ खेत्तवुड्डी 

परिमाणको उल्लंघन करना ४ एक दिशाके परिमाणको घटाकर दूसरी 
दिद्याका परिमाण बढाना 

५ सइअंतरद्धा जो मे देवसिओ 

५ परिमाणकी याददाइतीकी कमीके जो बंने दिवस सबंधी 

कारण सन्देहु सहित झागे जाना 
अइयारो कओ तस्स॒ मिच्छामि दुकड 


अतिचार'. किया हो उसका पाप मेरे लिए निष्फल हो | 
सातवां अणुब्रत 


सत्तमे... वए उपभोग - परिभोग - विहिं 
सातवे ब्रत से उपभोग परिभोग विधिका 
परच्चकक्‍्खायमाणे । १ उल्लणियाविहि 
प्रत्यास्यान (परित्याग) करना रूमाल विधि 
२ दँतणविहे १३ फलविहि ४ अब्मंगणविद्दि 
दतौच विधि फल विधि तेल मर्दन विधि 

५ उत्वृद्टणविहि ६ मज्जणविहि ७ वत्थविहि 
पीठी विधि स्ताच विधि वस्त्र विधि 

८ विकछंवणविहं. ६ पुपष्फविहि १० आभरणविहि 
विलेपन विधि , पुष्प विधि आ्राभूषण विधि,, 
११ धूवणविद्दि ,.._ १२ पेज्जविहि १३ अकक्‍्खबिहि 


छूप विधि -पेय विधि भक्ष्य विधि 
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१४ ओदणविहि १६ सूबबिहि १६ विगयविहि 
(रंधी हुई चीजें) 

ओदन विधि दाल विधि विगय विधि 
३७ सागविहि १८ महुरविहि १६ जेसमणविद्दि 

सागर विधि मधुर फल विधि भोजन विधि 
२० पाणीयविहि २१ मुहवासविहि २२ वाहणबिदि 

पानी विधि मूृखवास विधि वाहन विधि 
२३ सयणविहदि २४ उवाहणविहि 

शयन विधि उपानद्‌ (जूता) विधि 
२४ सचित्तविहि २६ दृव्वविहि इष्चाइणं 

सचित्त विधि द्रव्य विधि इत्यादि 
जहापरिमाणं कय॑ त्ओ अइरि्त्तिस्स 
जो परिमाण किया उससे अधिक 
उवभोगपरिसोगस्स पच्चचखाएणं जावज्जीबाए 
उपभोग परिभोग सेवनका प्रत्याख्यान जीवन परययन्त 
एग्ंविह. तिबिहेणं न करेमि मणसा 
एक करण तीन योग से नही करू मन से 
वबयसा. कायसा । सत्तमे उचभोगपरिभोगव्बए 
वचन से घरीर: से । सातवा । उपभोग-परिभोग न्न्त 
दुविदे ,. पन्‍नत्ते तंजहा;---भोयणओ 


दो प्रकार का कहा हूँ । वह इस प्रकार हूँ --भोजन से 
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कम्मओय  तत्थणं भोयण्णओ समणोवासएणं 
कम से उसमे भोजन सबंधी आवक को 
पंच अंश्यारा जाणियव्वा न समसायरियव्वा 
प्राच अतिचार जानने योग्य हे. त् कि? आचरण करने, योग्यौ 
तंजहा:--१ सचित्ताहारे २ सचित्तपडिबद्धाहारे 
वें इस,प्रकार हें--. परित्यागकी हुई . सचित्त सयुक्त वस्तु को 
सचित्त वस्तुका भक्षण करना भक्षण करना' 
३' अप्पपओोडिओसहिभक्खणया ४ दुष्पओढिओ- 
अपक्व औषधि. (धान्यादि) का भक्षण अ्द्धपवव औषधिएु 
करना 
सहिभक्खणया £ तुच्छोसहिमक्खणया 


(घान्यादि) का भक्षण करना असार फलादिका भक्षण करना 


जो - मे देवसिओ अइयारो कओ तस्स 

जो, , मेने दिवस सबंधी अतिचार किया हो उसका 
मिच्छामि दुकर्ड । 

पप मेरे लिए निष्फल हो ॥ 


पन्द्रह कर्मादान 


न कक है| 
क॑म्मओणं समणोवासएणं प्रणरसकम्मादाणाई 
कमेंस श्रावक को पनद्रह कर्मादान 

जांणियव्वाईं से समायरियदंवांईं 


जानने योग्य हे त्त क्कि -भाचण करने योग्य 
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तंजहा;--- १ इज्भालकम्मे 

वे यह हेँ--- मगार कम 

३ साड़ीकम्से ४ भाड़ीकम्मे 
टक कर्म भाठक कर्म 


केसवाणिज्ज को 
७ केसवाणिज्ज 
केश का व्यापार 


& दंतवाणिज्ज 
दात का व्यापार 
६ लक्खवाणिज्जे 
छात का व्यापार 


>?१ जंतपीरूणकम्मे 


२३१ 
बणकम्समे 


वनकर्म 

४ फोड़ीकम्से 
स्फोटक कर्म 

८ रसवाणिज्जें 
रस का व्यापार 
१० विषवाणिज्जे 
विप का व्यापार 


१२ निल्लंछणकम्मे 


हु 


है 


कोल्हू आदि (प्रत्र) पीलनेका व्यापार निर्ला छन कर्म 
१३ दुवग्गिदावणया १४ सरदहतछायपरिसोसणया 
दवग्निदापन (दावानछलगाना) सरोदर तालाबादि को , सुखाना 
१५४ असइजणपोसणया जो मे देवसिओ 
अमंत्रीजन का पोपण करना जो मेने दिवस सवधी 
अइयारो कओ त्तस्स मिच्छामि दुकड्ड 
अतिचार - किया हो उसका पाप मेरे लिए मिष्फल हो 
आठवां अपुब्रत 

अद्टमं .अणइदंड-- वेरमणव्वर्य  सेय् 

भाठवा अनर्थटडड बविरमण ब्रतः बह 
अणदइटइदंडे » चडब्विहे . पन्‍नत्ते . वैंजहा:-- 
अनर्थ 4 “चार शकार से. कहा है ,._ धह इस प्रकार हैं:--- 
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१ अवज्ञाणाचरिए २ पमायाचरिए 
अपध्यान प्रमाद का आचरण करना 
३ हिंसप्पयाणे ४ पावकम्मेवएसे 
हिसाका री शस्त्रोका प्रदान करना पाप कर्मका उपदेश करना 
इच्चेवमाइस्स अणइदंडासेवणस्स पच्चवखाएं 
इत्यादि अनर्थ दड सेवन का प्रत्याख्यान (परित्याग) 
जावज्जीवाए दुविहं तिविहेण न करेमि 
जीवन पर्यन्त दो करण तीन योग से । न॑ करू 


(अनर्थ दंड सेवन) 
न कारवेमि समणसा वयसा कायसा। एशअस्स 


न करदाऊ मन से वचन से शरीर से । इस 
अट्टमस्स अणइुदंड वेर्मणस्स समणोवासएणं 
आठवें बनथंदड विरमण ब्रत्त के श्रावक को 
पँच अइयारा. जाणियव्वा न समायरियव्वा 
पाच अतिचार जानने योग्य हूं न कि भाचरण करचेयोग्य 
तंजहा:-- १ कंद्प्पे ' २ कुक्कुइए_ 
वे इस प्रकार हैंः--- कामोदीपक भांड की भात्ति 
कथा करना कुचेष्टा करना 
३ मोहरिए - ७ संयुत्ताहिकरणे 
बिना प्रयोजन अधिक बोलना अधिकरण दास्त्रोको एक साथ रखना 
५. उवभोग-परिभोगातिरित्ते जो ः मे 


थक 


उपभोग-परिभोगकी वस्तुओको अधिक रखना जो मे 
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देवसिओ अइयारो कओ तस्स 
दवस सबधी अतिचार क्यिाहो उसका 
मिच्छामि दुफ्कर्ड । 


पाप मेरे लिए निष्फल हो । 


नवसमा अणदब्रत 
9 


नवमं सामाइयव्वयं॑ सावज्जं जोग॑ 
नव्वा सामायिक ब्रत्त सावद योग 
वेस्मणरूबं जावनियमं पज्जुबासामि 
विरमण रूप जब तक (सन्यिम का ) पालन करू 
डुविहं.. तिबिहेणं न करेमि न काखेमि 
दो करण तीन योगसे (सावद्यकार्य) न करू न करवाउ 
सणसा वयसा कायसा । एअस्स नवसस्स 
मन से वचन से शरीर से । इस नवमे 
सामाइयव्ववस्स समणोवासएणं.._ पंच अइयारा 
-ख्मायिक ब्रत के श्रावक को पाच अतिचार 
जाणियव्वा न समायरियव्वा तंजहा+- 
जानने योग्यहे न कि आचरण करने याग्य वे यह है -- 
१ सणदुष्पणिहाणे २ वयदुप्पणिहाणे 
मन की सावद्य प्रवृत्ति की हो वचनकी सावच्य प्रवृत्तिकी हो 
३ कायहुप्पणिहाणे ४ सामाइयस्स-सइअकरणया 


शरीर की सावद्य प्रवृति की हो .सामायिक की सस्मृति न रखो, हो 
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४५ सामाइयस्स अणवष्टियस्सकरणया । जो 
सामायिक को नियमित समय से पूरी की हो जो सेने 
देवसिओ अश्यारो कओ तस्स 
दिवस सबधि श्रतिचार किया हो उसका 
मिच्छामि दुकड़े । 


पाप मेरे लिए न्िष्फल हो । 


दशवां अणुब्रत 


द्सम॑ देसावगासियव्वयं दिणमज्मे, 

दशवां देशावकासिक ब्रत दिन में 
पश्चसकाछाओ आरू्भ पुव्बादिसु छसुदिसासु 
प्रभात काल से लेकर पूर्वादि छ: दिशाओ मे 
जावइय॑ परिमाणं कयं तओ अइसिति 
जिनना भूमि का परिमाण किया उससे उपरान्त 
सेच्छाए काएएं गंतूणं .' अन्नेवा 
स्वेच्छापुर्वंक शरीरसे जाकर ग्रथवा अन्य कौ 
पहिऊण पंचासवा-सेवणस्स पच्चक्खाणं 
भेजकर पाच आख््रव सेवन करने का त्याग 
जाव - अहोरत्त॑, दुविहं तिविहेणं ,. न करेमि 
यावत्‌ दिन रात का दो करण तीन योग से न्रकरू 
न॑ कारवेमि मणसा वयसा कायसा अहय 


न करवाऊ सन से बचन से शरीरसे आर 
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१ आणवणप्पओगे 

मर्यादित क्षेत्रसे वाहिरकी 
वस्तु मगाना 

३ सद्दाणुबाए 

शब्दोके द्वारा मनोगत भावोका 
ज्ञान कराना 


। 


न 


खा 


कर 


छसु विसासु जावइय॑ परिमाणं कयं 
छ. दिशाओं में जितना परिमाण किया * 
तम्मज्मेवि जावइ्याणं दव्वाणं परिमाणं 
उसमे जितने द्रव्यो का परिमाण 
कयं तओ अवरित्तस्स उवभोग-परिभोगस्स 
किया , उसके उपरान्त उपभंग-परिभोग का 
पत्र॒क्खाण जाव अहोरत् एगविहं 
प्रत्यास्थान यावत्‌ दिन रात तक एक करण 
“तिबिहेणं नकरेमि. मणसा वयसा  कायसा 
तीन योग से न करु मन से वचनसे शब्रिसे 
एअस्स दसमस्स देसावगासियव्वयस्स 
इ्स दसवे देशावकासिक ब्त्त के 
समणोवासणण पंच अइयारा जाणियबव्बा 
श्रावक को पाच अग्तिचार जानने योग्य हूं 
न समायरियव्या तंजहा:-- 
(धन कि माचरण करने बोग्य वे इस प्रकार हें -- 


२ पेसवणप्पओगे 

मर्यादित क्षेच्से बाहिर 
वस्तु भेजना 

४ रूवाणुवाएं - 

रूप दिखाकर मनके भाव 
प्रकट करना 
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£ बहियापुग्गठपक्खवे जो में देवसिओ 
कंकड़ आदि पुदूगल फेककर जो मंत्ते दिवस संबंधी 
भाव जताना 


अश्यारोा कओ तत्स मिच्छामि दुक्कई 4 
अतिचार किया हो. उसका पाप मेरे लिए निष्फल हो। 


ग्यारह॒वां अणुब्रत 


एकारसमं पोसहोववासव्वर्य असण 

ग्या रहवा पौषधोपवास ब्रत । अदन्‌_ 
पाण-खाइम-साइम-पच्चक्खाणं, अवंभपन्चक्खाणं 
पानी खादिम स्वादिमका प्रत्यास्यान | मंथुन सेवनका प्रत्याख्यान 
उम्मुक - मणि - सुवण्णाइ पच्चकखाणं 
उन्मुक्त रत्न सोना आदि प्रत्याख्यान । 
मालावण्णग विलेबणाइ पच्चक्खाणं 
माला रग विलेपन आदि का प्रत्यास्यान । 
सत्थमूसलाइ सावज्जोग पत्नक्खार्पा 
शस्त्र मूसछ आदि सावब व्यापार का प्रत्यास्यान । 
जाव थअहोरत्त॑ पज्जुवासामि दुविह 
यावत्‌ दिन रात तक पोषध ब्रतका सेवन करता हु दो करण 
तिविहेणं न करेमि न काखेमि मणसा 
तीच योग से ते कहे न करवाऊ मन से 


(सावध योगका सेवन) 
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वयसा.. कायसा | एअरस एकारसमस्स 
वचन से शरीर से | इस ग्यारहवें 
पोसहोववासस्स समणोवासएण.. पंच... अइयारा 
(परीपघ ब्रत के श्रावक को प्राच अतिचार 
जाणियव्वा न समायरियव्या तंजहा:-- 
जानने योग्य हूं न कि आचरण करने योग्य वे इस प्रकार हूं । 
१ अप्पडिलेहिय टुप्पडिलेहिय सिज्नासंथारए 
निरीक्षण न करना भसावधानीसे निरीक्षण वय्या सस्तारक 
करना (सस्थारक) 

अप्पमज्िय दुष्पमज्जिय सिज्जासंथारए 
न पूजना झसावधानी से पुजना दय्या सस्तारक 


३ अप्पडिलेहिय - उुप्पडिलेहिय -” उच्चारपासवणभूमी 
निरीक्षण न करना असावधानी से निरीक्षण मरू-मूत्रके उत्सगंकी 


करना भूमिका 
४ अप्पमज्जिय दुष्पमज्जिय उच्चारपासवणभूमी 
न पूजना प्रसाववानी से पूनना मल-मूत्रको उत्सगं 


करने की भूमि का 
४ पोसहोववासस्स सम्म॑अणणुपारूणया जो मे 
पीपवोपवात्न ब्रत को विधिवत्‌ न पालना जो मेने 
देवसिओ अइयारो कओ तस्स  मिच्छामि दुकडड। 
दिवस सवंधी अतिचार किया हो उसका पाप मेरे छिए निष्फल ही । 
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बारहवां अणुब्रत 


बारसमं अहासंविभागव्वर्य॑ समणे 

बारहवोां यथा सविभाग ब्रत श्रमण* 
निग्गंथेफासुएणं ऐसणिज्जेणं. असण . पाण-- 
निग्रन्य को अचित्त एषणीय अशन पान 
खाइमसाइमेणं, वत्थपडिग्गहकंबलूपाय 
खादिम स्वादिम, वस्त्र पात्र कवल पाद* 
पुंछुणेणं प्राडिहारिएणं पीढफलक' 
पोछन प्रतिहारिक (जो पदार्थ गृहस्थ को पीठ फलग 

वापिस लौटाये जा सकते है) 

सिज्जासंथारएणं ओसहमेसज्जेणए, 
शबय्या सरतारक ओऔषधि भेषज 
पडिलाभमाणे विहारामि । एअस्स बारसमस्स 
प्रतिलाभ (देता) हुआ रह इस बारहवे। 
अहासंविभागव्वयसंस्स समणोवासएणं ' पंच _ 
यथा संविभाग ब्रत के श्रावक को पाच 
अइयारा जाणियव्बा न समायरियव्वा 
अतिचार जानने योग्य हे न कि आचरण करने योग्य 
तंजहा:-- १ सचित्तनिक्खेवणयां 
वे इस प्रकार हेः-- एषणीय वस्तुश्रो को सचित्त 


बस्तुओके उपर रखना 
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२ सचित्तपिहणया ३ कालुइफ्कमे 

सचित्त से ढाकना काल का ग्रतिक्रमण करना 

परववदेशे ५ मच्छरिया जो से 

“अपनी वस्तु को दूसरे मत्सर भाव से जो मेने 
की बतलाना दान देना 


देवसिओो अइयारो कओ तस्स मिच्छामिदुक्कडड 
दिवस सबधी अतिचार किया हो उसका पाप मेरे लिए निष्फल हो । 


“तन के चबदुह् आतियाए? 

आगम तीन प्रकारका कहा है--जसे सूत्रागम, अर्थागम, 
शब्द और अथ इन दोनों रूप आगम | 

ऐसे श्री ज्ञान के अन्द्र जो कोई अतिचार दोप छगा हो, 
उसकी में आलोचना करता हूं-( १) सूत्र का पठन अस्त ध्यस्त 
किया हो (२) दूसरा सूत्र साथमें मिलाकर पढ़ा हो ( ३) अक्षरों 
को छोड़कर पढ़। हो (४) अधिक अक्षर मिलाकर पढ़ा हो 
(४) पदहीन पढ़ा हो (६) विनय रहित पढ़ा हो (७) 
स्वर रहित पढ़ा हो ( ८ ) शुभयोग रहित पढ़ा हो (६ ) भाजन 


से अधिक ज्ञान दिया हो ( १० ) गुरुने ज्ञान दिया; उसे उल्टा 
अहण किया हो (११) अकाढमें स्वाध्याय किया हो (९ श्र 


स्वाध्यायके काछ [समय] में स्वाध्याय न किया हो (१३) 
अस्वाध्याय में स्वाध्याय किया हो। ( १४ ) स्वाध्याय में स्वाध्याय 
न किया हो। पढ़ते समय, मनन करते समय या विचार 
करते समय) ज्ञानकी अथवा ज्ञानवंतकी आशातनाकी हो 
इत्यादि जो मेंने दिवस सम्बन्धी अतिचार किये हों, मेरे वे सब 
दोप निष्फछ हों । 
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.. सम्यक्तके ५ अतिचार 

अरिहंत मेरे देव हैं। जीवन-पयंत शुद्ध साधु ( बतेमान 
आचार्यश्री तुलसी गणी ) मेरे गुरु है। जिनभाषित संवर निञ्रा 
रूप मेरा धम है । ऐसे श्री सम्यकत्वमें जो कोई अतिचार-दोष 
छूगा हो तो उसकी में आलोचना करता हूँ--१ श्रो जिनभाषित 
तत्वमें शंक्रा की हो। २ वाह्माडम्बराडि देखकर पर-मतकी वाँछा 
की हो | ३ क्रियाके फलमें सनन्‍्देह किया हो। ४ पर-पाखण्डकी 
अशंसाकी हो। ५ पर-पाखण्डसे परिचय किया हो | सम्यफ्त्वरूपी 
'एल्न ऊपर मिथ्यात्वरूपी रज मे छगा हो। जो मेंने दिवस 
सम्बन्धी अतिचार-दोष किये हों, मेरे वे सब दोष निष्फल हों । 

देश-चारित्र के सम्बन्धमें जो कोई अतिचार-दोष छगा हो 
उसकी में आछोचना करता हूँ-- 
पहले ब्रतके पाच अतिचार--- 

पहले स्थुछ प्राणातिपात विर्मण ब्रतमें जो कोई अतिचार 
शष छगा हो तो उसकी में आछोचना करताहूँ। १ क्रोघादिवश 
त्रस जीवोंकों गाढ़े ( कठिन ) बन्धनसे बान्धा हो । गहरा घाव 
किया हो। ३ अवयवका छेदन किया हो। ४ अधिक भार छादा 
हो। ४ आहार पानीका विच्छेद किया हो। जो मेंने दिवस 
सम्बंधी अतिचार दोष किये हों, मेरे वे सब दोष निष्फल हों | 
दूसरे ब्रतके पाच अतिचार-- 

दूसरे स्थूछ छषावाद विरमण ब्रतमें जो कोई अतिचार-दोष 
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लगा हो उसकी में आलोचना करता हूं। १ सहसात्कार--किसी 
के प्रति फूठा कलड्टु लगाया हो । २ रहस्य करते देख कर कलड् 
छगाया हो। ३ स्त्री-पुरुष के मम प्रकट किये हों । ४ झूषा उप- 
देश दिया हो । ५ भूठे लेख छिखे हों । जो मेंने दिवस संबंधी 
अतिचार-दोष किये हों, मेरे वे सब दोष निष्फल हों । 
तोसरे ब्रतके पाच अतिचार-- 

तीसरे स्थूछ अदत्तादान विर्सणत्रत में जो कोई अतिचार- 
दोप लग हो--उसकी भ आलोचना करता हूं। १ चोरकी चुराई 
हुई वस्तु छी हो । ९ चोरकी सहायता की हो । ३ विरोधी राज्य 
सें व्यापारादि के लिये प्रवेश किया हो। ४ मूूठा माप-तोछ किया 
हो । ५ सरस वस्तु में नीस्स वस्तु मिलाई हो । जो मेंने दिवस 
सम्बन्धी अतिचार-ढोष किये हों, मेरे वे सब दोष निष्फल हों । 
चौथे ब्रतके पाच अतिचार--- 

चौथे स्थूछ मैथुन विर्सणब्रतमें ज्ञो कोई अतिचार-दोप 
रछूगा हो उसकी में आलोचना करता हुं--१ पर स्त्रीको भाड़े- 
किराये आदिके वश करके आलाप-संछाप रूप गसन किया हो ः 
२ वेश्या आदिके साथ आलाप-संछाप रूप गमन किया हो। 
३ काम-क्ुचेष्टाएं की हों। ४ दूसरोंके विवाह करवाये हों। 
५ काम भोग तीघत्र अभिछाषासे सेवन किया हो | जो मेंने दिवस 
सम्बन्धी अतिचार-दोप किये हों, वे सब दोष निष्फल हों । 
पाचवे ब्रतके पाच अतिचांर--- 


पाँचव स्थुछ परिप्रह- विस्मणे ब्रतमें जो कोई अतिचार-दोष 
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लगा हो तो उसकी मभ॑ आलोचना करता हं । १ खेत-धर आदि 
की मर्यादाका अतिक्रमण किया हो। २ सोने-चांढीकी मर्यादा 
का अतिक्रमण किया हो। ३ घन-घान्यकी सर्यादकका अति- 
ऋ्रमण क्रिया हो । ४ द्विपद-चौपदकी मर्यादाका अतिक्रमण किया 
हो । ४ सोने-चादीके सिवाय अन्य धातु अथवा ग्रह सामग्रीकी 
मर्यादाका अतिक्रमण किया हो | जो मने दिवस संबंधी अतिचार- 
दोप किये हो, मर थे सब ढोप निप्फछ हो | 
छठ ब्रतके पाच बतिचार 
छठ दिशि ब्रतमं जो कोई अतिचार-दोप छगा हो, उसकी में 
आलोचना करता हूँ। ? ऊँची दिशाके परिमाणका अतिक्रमण 
किया हो । २ नीचों दिशाके परिमाणका अतिक्रमण किया 
हा।। ३ तिरछी दिशाके परिमाणका अतिक्रमण क्रिया हो। 
४ एक किसी दिशा-परिमाणकों बढाया हो। ४ पथमें सन्देह 
हित चलकर प्रमाणातिरक किया हो । जो भने दिवस सम्बन्धी 
नअनिचार दोष किय हां, मर वे सब दोप निष्फछ हो | 
कि ब्रतके पांच अतिचार--- 
सातव॑ उपभोग-परिभोग परिमाण ब्रतमे भोजन सम्बन्धी जो 
कोई अतिचार-दोष छगा हो, उसकी मं आलोचना करता हूं । 
/ प्रत्याख्यान उपरान्त सचित का आहार कियाहो। २ सचित्त 
संयुक्त (अचित्त खज्भुर फछादि सचित्त ग़ुठठी सहित ) का आहार 
किया हो । ३ अपक्ब धान्याठदिका भक्षण किया हो। ४ दुष्पफ्व 
छान्यादिका भ्रक्षण, किया ह।। £ असार फलादिका भक्षण 
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किया द्टो। जो मेने दिवस सम्बंधी अतिचार-दोब किये हों, मेरे 
वे सभ्च दोष निष्फल हों । 
पन्द्रह कर्मदान--- 

पन्द्रह कर्मादान सम्बन्धी जो कोई अतिचार-दोष छगा हो 
डसकी में आलोचना करता हूं। 

१ इंगालकम्मे, २ वणकमस्मे, ३ साडोकम्मे ४ भाड़ीकम्से, : 
फोड़ीकम्से, ६ दंतबणिज्जे, ७ केसबणिज्जे, रसवणिज्जे ६ छूबख- 
वबणिज्जे, २० विषवणिज्जं, ११ जंतपीछणकम्मे, १२ निल्‍लंछण- 
कम्मे, १३ दवमिदावणया, १४ सरदहतलछायपरिसोसणया, २५ 
असइजणपोसणया। जो मेने दिवस सम्बन्धी अतिचार दोष 
किये हों, मेरे वे सब दोष निष्फल हों । 
आठवे ब्रतके पाच प्तिचार--- 

आठवें अनथ दंड विरमणकब्रतमें जो कोई अतिचार-दोष छगा 
हो, उसकी में आलोचना करता हूं |:१ कंदप सम्बंधी वार्तालाप 
किया हो । २ भांड की तरह कुचेष्टाएं की हों। ३ बिना प्रयोजन 
अधिक बोला हो। अधिकरण-शस्त्रका जोड़ किया हो | ५ उप 
भोग-परिभोग अधिक बढ़ाया हो । जो मेंने दिवस सस्बन्धी 
अतिचार दोष किये हों, मेरे वे सब दोष निष्फल हों |. - 
नववें ब्रतके पाच अतिचार-- 

नव॒व सामायिक ब्रतमें जो कोई अतिचार-दोष छगा हो- 
ज्ञो उसकी में आलोचना करता हूं। १ मनयोग सावद कार्योसे 
प्रवर्ताया हो । २ वचन योग सावद्य कार्योमें श्रवर्ताया हो। 
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३ कायायोग सावधच कार्यमे प्रवर्ताया हो। ४ सामायिककी 
सार-सम्भाछ न की हो । ६ सामाय्रिकका काछ पूरा हुए बिना 
सामायिकका पारण किया हो। जो मने दिवस-सम्बन्धी अतिचार- 
जप किये हो; मेर वे सब दोप निष्फल हों । 
दसवें ब्तके पाच अतिचार--- 
देशावकासिक ब्रतम जो कोड अतिचार-दोष छगा हो, 
ग्राढ्नाचना करता हूं। १ मर्यादित क्षेत्रसे वाहरकी 
बस्तु मंगाई हो । २ मर्यादित क्षेत्रसे वाहर वस्तु भेजी हो। ३ 
कब्छके द्वारा भाव प्रदर्शित किये हा । ४ रूप दिखाकर भाव 
शित क्विय हों। ४ कोई पौदगलछिक वस्तु डाल कर भाव 
प्रदर्शित किय हो। जो मने विवस सम्बन्धी अतिचार-दोप किये 
हों, मर वे सच दोप निप्फल दां | 
ब्यानर्ह्र्व ब्रतके पाच अतिचार-- 
ग्यारहव पौपथत्रतमे जो कोई अतिचार-दोप छगा हो, उसकी 
मे आलोचना करता हूँ । १ शब्या-संधारेका प्रतिलेखन नहीं किया 
है) अथवा असावधानीसे किया हो। २ शब्यासंथारेका प्रमाजन 
हीं किया हा अथवा अम्रावधानीस किया हो] ३ जच्चारप्रसबण- 
मि (उत्मग भ्रमि) का प्रतिलेखन नहीं किया हो अथवा असाव- 
वानीसे किया हा। ४ उच्चार प्रसवण भूमिका प्रमाजंन नही किया 
हो अथवा असावधानीसे किया हो। ४ पोपघत्रतका सम्यक्‌ 
प्रकारस पान न किया हो। जो भ॑ने दिवस सम्बन्धी अतिचार 
दोप क्रिय दा, मर वे सब ढोप निप्फल हों । 


न्यू 
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बारहव व्रतके पांच अतिचार -- 
बारहवे यथा-संबिभाग ब्रतमें जो कोई अतिचार-दोष छगा हो. 
उसकी में आछोचना-करता हूं। १ सूकती (साधुओंके कल्पनीय) 

: »वस्तु सचित्त पर रखी हो । २ अचित्त वस्तुको सचित्त वस्तुसे ढक्षैः 
दिया हो।. ३ कालका अतिक्रमण किया हो | ४ अपनी वस्तुको दूसरे 
की वताया हो। ४ सत्सर सावसे दान दिया हो । जो मेंने दिवस 
सम्बंधी अतिचार-दोष किये हों, मेरे वे सब दोप निष्फल हों | 
सलेखना के पाच अतिचार--- 

संछेखनाके सम्बंधरमें जो कोई अतिचार-दोष छगा हो, तो उस है: 

में आलोचना करता हूं। १ इस छोक सम्वन्धी चक्रवर्ती आ- के 
सुखोंकी वछा की हो । २ परछोक सम्बंधी इन्द्रादिके सुखोंकी वाह्ा 
की हो । ३ असंयम जीवितव्यकी वांछा की हो । ४ बालमरणकी 
बांडा की हो । ४ कामभोगकी वाह्ला की हो । जो दिवस सम्बन्धी 
अतिचार-दोष किये हों, मेरे रे सब दोष निष्फल हों । 
ग्रदारह पाप स्थांनक्र-- 

१ प्राणातिपात २ म्षाबाद ३ अदत्तादान ४ मथन £ पु 





